ZARYS DOKTRYNY | KONTEKST IDEOWO-HISTORYCZNY
Chrzescijanskiej Wspolnoty Braterskiej

1. WSPOLNOTA I JEJ FUNDAMENT IDEOWO-TEOLOGICZNY | ORGANIZACYJINY

W momencie ukonstytuowania si¢ Chrzescijanskiej Wspolnoty Braterskiej
jako niezaleznej jednostki organizacyjnej ideowo-liturgiczng i ustrojowa podstawg jej
istnienia, rozwoju i nauczania byty najbardziej uniwersalne zasady poboznosci i formy
organizacyjno-liturgiczne oraz metody interpretacji Pisma Swietego, jakie zostaly
wypracowane przez rozwijajace si¢ W Polsce wspolnoty chrzesécijanskie o charakterze
ewangeliczno-baptystycznym i zielono$§wigtkowym, dzialajace zarowno w ramach
Zboru domowego®, jak i zrzeszone w latach 1947/53-1987 w Zjednoczonym Kosciele
Ewangelicznym?. Doktrynalnie jednak i organizacyjnie, zaréwno w kontekscie swojej
genezy, jak i historii rozwoju, zostata uksztattowana w drugiej polowie lat 80.
i pierwszej potowie lat 90. na skutek dwojakiej opozycji. Z jednej strony do doktryny
pozytywnego wyznania, ewangelii sukcesu® inowych form liturgii o charakterze
estradowo-widowiskowym?, naptywajacych z USA i Europy Zachodniej do wspélnot
nalezacych do nurtu Chrzescijan Wiary Ewangelicznej5 1 Stanowczych Chrzeécijan6
(zrzeszonych w latach 1953-1987 w ZKE); z drugiej wobec niektorych rodzimych
form poboznosci zewngtrznej (bedacych poklosiem pietystycznych, purytanskich
I ascetycznych idei obecnych w chrzescijanstwie w ogodle), wyrazajacej si¢ niekiedy
rozbudowanym systemem zakazow 1 nakazow, wskazujacych, ze zrodlo zepsucia
moralnego czlowieka, nie pochodzi z niego samego, ale jest skutkiem czynnikow
zewnetrznych takich jak zdobycze cywilizacji, kultury i nauki, a przybierajacych
niekiedy forme¢ swoistego faryzeizmu -chrzescijanskiego, charakteryzujacego si¢
akcentowaniem raczej uczynkowosci niz stanu serca’, ktora to uczynkowos¢ w Swej
istocie zaprzecza zbawieniu z taski i zastepuje tres¢ wewnetrznego zycia duchowego,
wypierajac tym samym sens nauki apostolskiej w kontekscie ,,opanowania Zmysiéw”g.
Przy tym Wspolnota w wyniku doswiadczenia na tle zastanej chrzescijanskiej
rzeczywistosci ideowej 1 organizacyjnej, jak i zasygnalizowanych powyzej duchowych
zjawisk, z ktorymi tworzacy jej zreby cztonkowie zetkneli si¢ jako ludzie poszukujacy
prawdy 1 wartosci o charakterze duchowo-egzystencjalnym, ideowym, spotecznym
i religijnym, w procesie duchowego i historycznego ksztaltowania si¢, dokonata

W oparciu o wspdlczesng krytyke historyczng teologii chrzescijanskiej oraz badania



wspotczesnych biblistow, merytorycznej weryfikacji wielu doktrynalnych przekonan
I tradycji wyznaniowych, na rzecz nowotestamentowych tresci majacych swoje
uzasadnienie w teologii biblijnej°. To jednak, obok bezposredniego odwotywania sie
w swoim obecnym systemie organizacyjno-ustrojowym i nauczaniu do idei
chrzescijanstwa nowotestamentowego Z czasoOw apostolskich, jak i do wspodtczesnych
badan biblistow, Wspolnota czuje si¢ kontynuatorem niektorych wartosci ruchu
odrodzeniowo-reformacyjnego obecnego w chrzescijanstwie na przestrzeni jego
historii, okreslanego w literaturze przedmiotu drugg badz alternatywna reformacja
(rbwnolegla do tej zwigzanej z wystapieniem Lutra, Kalwina i Zwingliego),
reprezentowanych przez ruchy anabaptystyczne, menonitow czy Schwenckfeldystow,
jak 1 wielu biblijnych zasad wiary wyznawanych przez wspdlnoty religijne
o charakterze ewangeliczno-ziclono$wiatkowym', ktore dziataly na ziemiach
polskich w ramach wspomnianego juz nieformalnego nurtu Zboréw domowych oraz

Zjednoczonego Kos$ciota Ewangelicznego.

2. CEL I PODSTAWY NAUCZANIA WSPOLNOTY

Wspolnota, ktérg usitujemy budowac jako widzialny znak taski Bozej, w mysl prawa
wyznaniowego, ktore zapewnia kazdemu wolno$¢ wyznania, gloszenia i sprawowania kultu
religijnego, przy tym niezaleznie od tego, czy wyznanie jest formalnie zarejestrowane, czy tez
nie, jest jednym z wielu niezaleznych wspoélnot chrzescijanskich nalezacych do grupy
wolnych Kosciolow chrzescijanskich, ktore dzialaja w Polsce®. Natomiast w znaczeniu
ideowym jest wspolnota odwolujacg si¢ bezposrednio do doktrynalno-etycznych,
charyzmatyczno-ustrojowych*? i liturgicznych'® zasad pierwotnego chrzescijanstwa spisanych
w Nowym Testamencie.

Mamy przy tym gleboka Swiadomos$¢ faktu, iz rozwoj kazdej religii (w tym
I chrzescijanskiej), podobnie jak kultury, jest zawsze jednokierunkowy. Tym samym jako
wspotczesni wyznawcy Chrystusa, chcacy budowaé swoje relacje z Bogiem w oparciu
0 bezposrednie tresci Biblii, nie mozemy ani powr6ci¢ do epoki pierwotnego chrzescijanstwa,
ani go tez w jego pierwotnej istocie odtworzy¢. Nie oznacza to jednak, Zze idee zawarte
w Nowym Testamencie nie mogg by¢ podstawa i inspiracja doswiadczenia religijnego,
w oparciu 0 ktére powinny by¢ budowane wspoélczesne struktury KosSciota oraz relacje

miedzy wiernymi a Bogiem™.



Totez zarbwno woparciu o treSci wspolczesnej teologii  biblijnej, jak
i 0 bezposrednia egzegeze tekstu biblijnego w asyécie Ducha Swigtego™ i kerygmat
wyplywajacy bezposrednio z przepowiadania zawartego w Biblii'®, dazymy do oczyszczenia
si¢ z niebiblijnych pogladow 1 postaw w celu realizacji nowotestamentowych zasad
doktrynalnych, moralnych i liturgicznych w zyciu praktycznym zaré6wno pojedynczej osoby,
jak 1 calej wspdlnoty. Jednoczesnie wyznajemy zasade, ze celem i misja kazdej wspdlnoty
chrzescijanskiej 1 jej pasterzy powinna by¢ taka stuzba i dziatanie wobec cztowieka, by jego
sumienie zostalo uwolnione od skrgpowania przez nieuprawnionych posrednikow
(kulturowych i1 dogmatycznych tez wyznaniowych), tak by stato si¢ bliskie autorytatywnego
glosu Boga — Stowa Bozego, a nie rozmaitym ,,urojeniom, opartym na podaniach ludzkich
(...), a nie na Chrystusie”'’. Kosciot nie moze ani ogranicza¢ dostepu do prawdy, ani tez
narzucac jej wyboru; moze jedynie pomoc do niej dazy¢ — cztowiek w sprawach o charakterze
ostatecznym, czyli w sprawach dotyczacych zbawienia, odpowiada sam za siebie®. Kazdy
odrodzony czlowiek jako powotany przez Pana i nalezacy do Niego powinien mie¢ prawo
W oparciu o poznawane prawdy wiary dokonywac¢ wolnych wyboréw w kwestii tego, jak zy¢.
Bo tez prawda nie jest tam, gdzie jest okre$lony Kosciol, ale Kosciot jest tam, gdzie jest

prawda.

3. FORMY DZIALANIA, CELEBRACIJE, SPOTKANIA WSPOLNOTY

Wspolnota organizuje nabozenstwa w ramach liturgii nowotestamentowej, tj. takiej
formy przebiegu nabozenstwa, ktora w kontekscie biblijnej idei powszechnego kaptanstwa
umozliwia czynny w nim udzial wszystkim czlonkom Wspc')lnotylg. Przy tym ksztalci
diakonéw, diakonisy 1 powotuje duchownych prezbiterow i biskupdéw, prowadzi nauczanie
biblijnych prawd wiary i zasad zycia chrzescijanskiego w kwestiach etyczno-doktrynalnych
i organizacyjnych poprzez katecheze (ustuge Slowem Bozym) w ramach przebiegu
nowotestamentowego nabozenstwa, jak 1 w duszpasterstwie indywidualnym. Dodatkowo
organizuje nauczanie dzieci 1 milodziezy, zebrania braterskie 1 siostrzane, spotkania,
konferencje, zgrupowania  integracyjno-duszpasterskie i kulturalno-edukacyjne,
popularyzujace i1 krzewiagce wiedze z zakresu teologii biblijnej, $piewu, literatury klasycznej,
historii, filozofii, socjologii, psychologii, medycyny, sztuki, teatru, filmu, zagadnien
spoteczno-politycznych, za pomocg wyktadoéw, pogadanek, wspolnej lektury prasy, ksigzki
czy projekcji filmow fabularnych 1 dokumentalnych. Jednocze$nie za posrednictwem
dojrzatych duchowo wspoétbraci, tj. Biskupa, Prezbiterow i Diakonoéw udziela postugi

duszpasterskiej w ramach spotkan okoliczno$ciowych zwigzanych z namaszczeniem chorych,



modlitwg wstawiennicza, blogostawienstwem dzieci, nowozencoéw, aktem chrztu
I pogrzebem. Organizuje dziatalno$¢ charytatywna wobec wspotbraci i bliznich oraz inne

formy pomocy.

4. ISTOTA USTROJU WSPOLNOTY

Najwyzsza witadza we Wspolnocie, rozumianej jako Kos$cidot nowotestamentowy,
nalezy do Jezusa Chrystusa, ktéry jest Glowa swego Ciala — Ko$ciota Powszechnego®. On
suwerennie zarzadza nim przez Ducha Swictego, powolujac do shuzby w Kosciele apostotow,
prorokow, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli, zdolnych do duchowego i organizacyjnego

budowania wspdlnoty braterskiej, ktora tworzy widzialny Koscior,

Kosciot, powotany do duchowego zycia wyrazajacego si¢ w zewnetrznych aktach
wiary, na skutek stuzby ewangelizacyjno-duszpasterskiej i organizacyjnej powotanych przez

Boga apostolow, prorokow, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli tworzy Zebranie Wspolnoty,

ktore na ich wniosek, jako majacych prawo wypowiada¢ si¢ w sprawach wiary, w oparciu
0 owoce ich pracy i wyswigcenie si¢ w shuzbie na rzecz budowania ciata Chrystusowego,
powotuje okreslone organy (urzedy) i jednostki organizacyjne realizujace ewangelizacyjno-

duszpasterskie 1 organizacyjne cele Kosciota?, Przy tym Zebranie Wspdlnoty dostrzegajac

u swoich duchowo dojrzatych wspotbraci dar taski Bozej do duchowego i organizacyjnego
budowania Kosciota, akceptujac i uznajac ich dotychczasowg funkcje i prace jako Diakondéw
(z gr. sluga) peliacych stuzbe apostotéw, prorokow, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli,
powoluje sposrod nich na czas nieokreslony do pracy organizacyjno-duszpasterskiej

Prezbitera-Biskupa® (prezbiter — z gr. starszy: dojrzaty duchowo mezczyzna zdolny do

nauczania i organizowania zycia duchowego wspdlnoty wiernych; biskup — z gr. dogladajacy,
str6z), tworzacego 1 kierujacego kolegialnym organem kierowniczym, odwotawczym,
duszpasterskim i organizacyjno-administracyjnym, ktorego sktad stanowig zaangazowani
przez Biskupa Diakoni (i Diakonisy) realizujacy ewangelizacyjno-duszpasterskie

i organizacyjne cele Kosciota®,

W zwigzku z dziatalnoscig duszpasterskg i ewangelizacyjng Prezbitera-Biskupa
I wspierajacych jego stuzb¢ Diakonow, Diakonis i pozostalych cztonkéw Wspoélnoty,
Zebranie Wspolnoty za zgoda i na wniosek Prezbitera-Biskupa powotuje jednostki
organizacyjne realizujace cele Kos$ciota, dziatajace jako lokalne Zbory. Czlonkowie tak

zaistniatego lokalnego Zboru tworza Zgromadzenie Zboru, ktore za zgoda Prezbitera-Biskupa

(jako organu zaloZycielskiego)25 powoluje na czas nicokreslony do pracy organizacyjno-



duszpasterskiej Prezhitera®, tworzacego i kierujacego kolegialnym organem kierowniczym,
odwotawczym, duszpasterskim, organizacyjno-administracyjnym, realizujagcym
ewangelizacyjno-duszpasterskie i organizacyjne cele Zboru i Kosciota, ktorego sktad
stanowig zaangazowani przez niego, w porozumieniu i za zgodg Prezbitera-Biskupa, Diakoni
(i Diakonisy).

Zgromadzenia Zbordw tworza Zebranie Wspoélnoty, ktore jako kolegialny organ

koordynujacy wspoltprace miedzy lokalnymi Zborami decyduje o sprawach organizacyjnych
i finansowych Wspdlnoty jako catosci. Powotuje i odwotuje okreslone ograny niezbedne do
funkcjonowania caltej Wspolnoty, w tym Biskupa sposrod Diakondéw i Prezbiterow
Wspdlnoty.

Biskup, Prezbiterzy i Diakoni (Diakonisy), dziatajacy w ramach wspolnie wyznawanej
wiary opartej na zasadach doktrynalnych, moralnych, organizacyjnych zawartych w Pismie

Swietym 1 niniejszych zatozeniach organizacyjno-ideowych, tworza Kolegium Prezbiterow

bedace kolegialnym organem o charakterze duszpastersko-organizacyjnym i odwotawczym
w kwestiach doktrynalnych, etycznych, dyscyplinarnych, organizacyjnych i finansowych dla

catej Wspolnoty.

5. LITURGIA WSPOLNOTY

W odroznieniu od wspdiczesnych wspolnot chrzescijanskich (ewangelicznych27,
baptystycznych®® i zielono$wiatkowych®) zrzeszajacych ludzi odrodzonych, Wspélnota
W przebiegu nabozenstwa nie praktykuje nowych form liturgii o charakterze estradowo-
widowiskowym, ktére w drugiej potowie lat 80. zdominowaly przebieg nabozenstw i1 wyparty

tradycyjne formy, praktykowane w wielu Zborach jeszcze do konca lat 0.

Wspolnota stara si¢ realizowaé pierwotng, nowotestamentowg forme liturgii domowej
pierwszych chrzescijan. Ogolne jej zasady zostaly nakre§lone przez apostota Pawta
w Pierwszym Liscie do Koryntian w nastepujacych stowach: ,,Coz tedy, bracia? Gdy sie
schodzicie, jeden z was stuzy psalmem (piesnig), inny nauka (mowa wiedzy, mowa
madrosci), inny objawieniem (proroctwem, widzeniem, audycja), inny jezykami*®, inny ich
wykladem; wszystko to niech bedzie ku zbudowaniu™!. Do zrealizowania tak zarysowanych
przez Pawta ram nabozenstwa przez okre§long wspdlnote, konieczna jest nie tylko braterska
atmosfera we wspdlnym doswiadczaniu obecnosci Chrystusa, ale i glgboka §wiadomosé¢
osobistych relacji z Nim*®, przy tym wiara i odpowiedzialno$¢ niezbedna do przekazu

okreslonej tresci Stowa Bozego wobec siebie nawzajem w asyscie i mocy Ducha Swiqtego33.



Tym samym, w mysl stow Chrystusa, ktory obiecat swoim uczniom, ze gdzie beda
.dwaj lub trzej zgromadzeni w imic Jego, tam i On bedzie posréd nich™®*, czlonkowie
Wspdlnoty na wzor pierwszych gmin chrzescijanskich skupiajg si¢ wokot stotu, tworzacego
swego rodzaju prezbiterium, za ktérym zasiadaja dojrzali duchowo bracia (diakoni,
prezbiterzy i biskupi). Zaréwno ten stol, jak ipomieszczenie, w ktorym odbywa si¢
nabozenstwo, stajg si¢ miejscem wzajemnego, jakby w transcendentnym wymiarze, dialogu
zarbwno miedzy poszczegdlnymi uczestnikami nabozenstwa, jak i miedzy cata wspdlnota
a Bogiem. Wynika to z faktu, iz wokot tego stotu, w oparciu o tekst biblijny, odbywa si¢
katechetyczne (ustne) nauczanie®™, wspolnotowa modlitwa®, manifestacja darow
duchowych®, ale i merytoryczna, i duchowa ich ocena®®, jak roéwniez akt lamania chleba
I picie wina, ktory to ryt w przebiegu nabozenstwa jest wyrazem dzigkczynienia (eucharystii)
i spotecznosci (komunii) pojedynczej osoby z Bogiem, jak ize wspotbra¢mi stanowigcymi
Koscidt, tj. mistyczne Ciato Chrystusa39.

Podczas realizacji takiej formy nabozenstwa uczestnicy musza by¢ swiadomi swojej
roli wobec Boga i wspotbraci nie tylko w kontekscie nauczania i przekazywania tresci Pisma
Swictego w ustudze Slowem Bozym i manifestacji darow duchowych®, ale i osobistej
odpowiedzialnosci kazdego zuczestnikow nabozenstwa za prawidlowy jego przebieg™.
Odpowiedzialno$ci, ktora wyraza si¢ w nauczaniu Stowa Bozego czerpanego przede
wszystkim z lektury i egzegezy tekstu biblijnego w asy$cie Ducha Swictego, tj. z Jego
inspiracji, natchnienia bgdacego skutkiem postuszenstwa temuz Stowu, jak 1 w tresci modlitw
wznoszonych przez uczestnikow spotkania do Boga oraz piesni zaintonowanych przez
jednego z uczestnikdéw nabozefistwa badZz tez zaproponowanych do zaspiewania jej przez
zebranych na Boza chwale 1 ku wspolnemu zbudowaniu, w mys$l nowotestamentowej idei:
»Stowo Chrystusowe niech mieszka W was obficie; we wszelkiej madrosci nauczajcie
I napominajcie jedni drugich przez psalmy, hymny, piesni duchowne, wdzigcznie $piewajac
Bogu w sercach waszych; i wszystko, cokolwiek czynicie w stowie lub w uczynku, wszystko
czyfcie w imieniu Pana Jezusa, dzigkujac przez Niego Bogu Ojcu”*.

Tym samym zarowno w trakcie przebiegu nabozenstwa, jak 1 W Zyciu organizacyjnym
Zboru, Wspblnota usituje przede wszystkim woparciu o0 tres¢ Pisma Swictego
I zaangazowanie si¢ wspotbraci w stuzbe, na rzecz Wspolnoty, rozpoznac¢ glos Pana®. Dzieje
si¢ to dzigki upodmiotowieniu i zaangazowaniu cztonkéw w przebieg nabozenstwa, w mysl
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nauczania Piotra o ,,powszechnym kaptanstwie”™", jak i w mys$l nowotestamentowej zasady,

ze to Pan ,,ustanawia jednych apostotami, drugich prorokami, innych ewangelistami, a innych



pasterzami i nauczycielami, aby przygotowac swigtych do dzieta postugiwania, do budowania
Ciala Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy do jednosci wiary i poznania Syna Bozego, do
meskiej doskonalos$ci, 1 doro$niemy do wymiaréw petni Chrystusowej, aby$Smy juz nie byli
dzie¢mi, miotanymi i unoszonymi lada wiatrem nauki przez oszustwo ludzkie i przez podstep,
prowadzacy na bezdroza btedu, lecz abysSmy, bedac szczerymi w mitosci, wzrastali pod
kazdym wzgledem w niego, ktory jest Glowa, w Chrystusa™. Przy jednoczesnym przyjeciu

nauczania Chrystusa, ze,owce glos pasterza znaja, za obcym nie pojda™*®

I potrafig
rozpozna¢ tez Jego narzedzia sposrod wspotbraci w oparciu o biblijng zasade, ze: ,,Ci, ktorzy
dobrze stuzbe pelnia, zyskuja sobie wysokie stanowisko i prawo wystepowania w Sprawie

wiary, ktora jest w Chrystusie Jezusie™’.

Innymi stowy, wylonienie sposrdd cztonkéw Wspdlnoty osob zdolnych do budowania
jej 1 uznanie niektérych z nich za dojrzatych duchowo — Diakonéw (i Diakonisy), oraz
powotanie spos$rod nich funkcyjnych na urzad: Biskupa i Prezbitera, ma przede wszystkim
charakter charyzmatyczny i uznaniowy. Preferujemy zatem takie osoby sposréd mezczyzn
I kobiet, ktore przede wszystkim podejmujg si¢ stuzby i dobrze jg pelnig wobec pozostatych.
Stuzba ta wyraza si¢ nie tyle w samym nauczaniu i duszpasterstwie, ile przede wszystkim
W osobistym zaangazowaniu w konkretng prace na rzecz Wspoélnoty, niezbedna do jej
funkcjonowania zarowno w sferze duszpasterskiej i organizacyjnej, tj. w przebiegu
nabozenstwa, jak i,,przy stotach™®. Przez zastosowanie si¢ do tych biblijnych form liturgii
I wylaniania sposrod wspotbraci dojrzatych duchowo oséb, w pelni zostaje upodmiotowiona
cala wspolnota; poszczegolnym cztonkom daje si¢ prawo nie tylko do decyzji i wyboru,
ale tez do bycia powotanym i wybranym przez Boga do okreslonej stuzby, analogicznie jak

miato to miejsce w starozytnym Izraelu® i w pierwotnym Kosciele™.

6. ZASADY WIARY WSPOLNOTY

Z szacunkiem odnoszac si¢ do opartego na Pismie Swietym®" teologicznego dorobku
Kosciota, przyznajemy, ze jesteSmy ogniwem w tancuchu wielu pokolen, na ktory sktada sie
Lud Bozy Nowego Przymierza52 bedacy mistycznym Ciatlem Chrystusa — Kos$ciolem
Powszechnym, ktérego Glowa jest Chrystus® — skupiajacym na przestrzeni historii zbawienia
odrodzonych przez Stowo, z wody i z Ducha Swietego, $wiadomych swojej wiary uczniow
Chrystusa54, ktorzy w akcie powotania 1 wiary tworzg braterskie spotecznosci, czyli widzialny

Koscidl (Zbor)™.



Jako za$ Kosciot Apostolski®®, poddajac si¢ osadowi Stowa Bozego®’ i $wiatlu Ducha

Swictego™, dazymy do oczyszczenia sie z niebiblijnych pogladéw i praktyk religijnych®.
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Wyznajac ,,wiare, ktora raz na zawsze zostata przekazana Swigtym”>", wierzymy:

ze Bog wypowiedziat si¢ w Pismie §wigtym (Biblii), sktadajacym si¢ z 39 ksiag Starego
Testamentu i z 27 ksiag Nowego Testamentu, ktore jako natchnione przez Ducha
Swictego zawieraja Stowo Boze™ bedace zrodlem wiary®, zasad moralnych®, liturgii®

oraz norm duchowego Zycia65 uczniow ChrystusaGG;

ze jest tylko jeden Bog®” w Ojcu®, Synu® i Duchu Swictym™;

w pojednanie z Bogiem z taski przez i w Chrystusie’, w akcie wiary’®, nawrdcenia,
upamigtania sie (pokuty)”, ktorego przejawem jest narodzenie si¢ na nowo przez Stowo
i z Ducha Swigtego’™®, wyznawanie Chrystusa przed ludzmi ku zbawieniu w liturgiczne;,

publicznej modlitwie™ oraz nowotestamentowy chrzest wiary przez zanurzenie

w wodzie’®;

w chrzest ognia, bedacy duchowo-egzystencjalnym doswiadczeniem  wiary
przejawiajacym si¢ w doswiadczeniu przez osobe odrodzona, zyjaca w ciele, ale nie
wedtug ciata, egzystencjalnych konfliktow wartosci 1 wynikajacych z tego rozmaitych
form cierpienia (zar6wno w duchu, jak i w ciele) majacych swe zrodilo w upadku

Adama’’

w chrzest Ducha Swietego (w Duchu Swietym), ktérego dostrzegalnym przejawem jest
mowienie ,,innymi (réZznymi) j e;zykami”78;

w owoc Ducha, ktorego widocznym przejawem w Zyciu osoby odrodzonej jest jej moralna
postawa zgodna z zasadami biblijnych prawd wiary’;

w obecno$¢ Ducha Swietego w zyciu duchowym i liturgicznym wspélnoty wiernych
poprzez do$wiadczanie 1 manifestacje w akcie wiary w powszechnym kaptanstwie daréw

Ducha, tj. charyzmatow wyszczego6lnionych w Nowym Testamencie jako niezbgdne do

budowania Koéciota®.

Tym samym w oparciu nowotestamentowy nakaz czynienia uczniami wszystkich chcacych

8¢ z Chrystusem Wspdlnota za posrednictwem dojrzatych duchowo wspodtbraci, tj. Biskupa,

Prezbiterow 1 Diakonow poprzez oddziatywanie duszpasterskie i edukacyjne dazy do:

a) Przekazywania tresci przestania nowotestamentowego w celu poOjednania czlowieka

Z Bogiem, doswiadczenia przez niego nowonarodzenia 1 rzeczywistosci duchowej

opisanej w Nowym Testamencie jak rowniez udzialu we wspolnocie braterskie;j.



b) Osiggania przez czlonkéw  Wspolnoty  dojrzatosci  duchowej, umystowej

I emocjonalnej, uwzgledniajac przy tym jak to juz powyzej zostato zasygnalizowane, ze
Kosciol nie moze ani ogranicza¢ dostepu do prawdy, ani tez narzucaé jej wyboru,
a jedynie poméc do niej dazy¢. Czlowiek w sprawach o charakterze ostatecznym, czyli
w sprawach dotyczacych zbawienia, odpowiada sam za siebie. Kazdy odrodzony cztowiek
jako powotany przez Pana i nalezacy do Niego powinien mie¢ prawo w oparciu
0 poznawane prawdy wiary dokonywaé¢ wolnych wyboréw w kwestii tego, jak zy¢.

Aktywnego 1 $wiadomego uczestnictwa czitonkow Wspolnoty w realizowaniu celow

Wspdlnoty.

7. CZLONKOWIE I AKTY WIARY WSPOLNOTY

Skupiamy osoby, ktore przyjety biblijne prawdy wiary i doswiadczyly duchowego

odrodzenia, a nastgpnie przez publiczne wyznanie swojej wiary w akcie chrztu w wieku

dojrzatym zadeklarowaty swoja przynalezno$¢ do wspolnoty braterskiej, rozumianej w mysl

apostolskiego nauczania jako integralna cze$¢ Kosciota Powszechnego, ktéry jest w swej

istocie mistycznym Ciatem Chrystusa, manifestujgcym si¢ na przestrzeni historii zbawienia

poprzez zewngtrzne biblijne akty wiary bedace skutkiem wewnetrznego duchowego

doswiadczenia, takie jak:

wiara, pojmowana jako otwarcie si¢ rozumu na mysl, ktora sigga poza mozliwosci
doswiadczenia przedmiotowego. Zatem wiara doswiadczajaca istnienia Boga
w wymiarze transcendentnym, podmiotowym, egzystencjalnym, moralnym i mistycznym,
a nie przedmiotowym w znaczeniu $§wiadectwa zmystow czy dowodu naukoweg081.
Innymi slowy, podmiotowo poprzez swoja wiar¢ osoba jest pewna, ze Bog istnieje.
Pewnos¢ ta wyraza si¢ w egzystencjalnym, moralnym i1 mistycznym do$wiadczeniu Boga
(nawrdceniu), tj. w doznaniu odkupienia, w mocy Ducha, ktérego skutkiem jest duchowe
odrodzenie®” z faski rozumianej w biblijnym tego stowa znaczeniu®. Totez jest ona
z jednej strony momentem, wydarzeniem, ktore sie dokonato wobec okreSlonej osoby,
podmiotu, z drugiej za$ jest stanem, w ktorym si¢ jest i trwa. Wiara taka nie moze by¢
zwigzana z okreSlonymi przekonaniami uksztattowanymi na skutek wychowania,
socjalizacji spoteczno-politycznej, kulturowej i religijnej, ani tez z uczuciami, poniewaz
zarOwno te przekonania, jak i1 uczucia nie moga da¢ jednostce zadnego poznania; tylko

zaufanie Bogu i1 wiara w Niego wyrazana w uznaniu autorytetu Jego Slowa zawartego



w tresci Pisma Swietego, poprzez doswiadczenie odrodzenia duchowego daje objawienie

i poznanie Prawdy®*:

nawrocenie, upamictanie si¢ (pokuta), rozumiane jako u$§wiadomienie sobie nie tylko

swojego grzechu wobec Boga i blizniego, ale tez swojej bezsilnosci wobec jego natury
I sity, skutkiem czego jest potgpienie i wyznanie go, zwrdcenie si¢ do Boga przez wiare
w Stowo Boze, moc Krzyza i zmartwychwstanie Chrystusa oraz odwrocenie si¢ od jego
skutkow, tj. martwych uczynkéw 1 dotychczasowego sposobu myslenia, postepowania
i zycia®;

chrzest (przez zanurzenie), ktory jest aktem wyznania wiary w  $mier¢

I zmartwychwstanie Chrystusa oraz zewng¢trznym znakiem 1 S$wiadectwem osoby
nawroconej, ktéra potwierdza w tym akcie swoje nawrocenie, jako duchowo-
egzystencjalne doswiadczenie odrodzenia duchowego, tj. $mierci wobec grzechu oraz
zmartwychwstania do nowego zycia w nowym stworzeniu do dobrych uczynkéw przez
i w Chrystusie, jak i prosba o dobre sumienie®® przez stanie si¢ uczniem i trwanie w nauce
apostolskiej®”. Przeprowadzany jest poprzez zanurzenie catego czlowieka w wodzie®.
Dopuszczalne sg dwie formy. Co do zasady, zanurzenie cztowieka przez przechylenie go
na wznak (plecy) do wody 1 pelnego zanurzenia, a nastgpnie wynurzenia. W przypadkach
szczegolnych (choroby, niemoznos¢ zanurzania si¢ poprzez przechylenie na wznak) moze
nastapi¢ ochrzczenie w wyniku pelnego samodzielnego zanurzenia si¢ osoby chrzczonej
przez przykucnigcie w wodzie w obecnosci osoby chrzczacej. Przed bezposrednim
zanurzeniem (chrztem) chrzczacy zadaje chrzczonemu pytanie, czy wierzy w to, ze Jezus
z Nazaretu jest Slowem Boga, ktore stato si¢ cialem, Synem Bozym, Mesjaszem
(Chrystusem), ktory zostal ukrzyzowany 1 zmartwychwstal dla odpuszczenia jego
grzechow; po publicznym wypowiedzeniu przez chrzczonego stowa ,,wierzg”, chrzczacy
wypowiada zdanie: ,,Na podstawie wyznania twojej wiary, w obliczu Boga, zebranych

swiadkow 1 Kosciota chrzcze ci¢ w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swie;tego”Bg;

moc i owoc Ducha, bedace skutkiem ekspiacyjnej ofiary Chrys‘[usal90 1 zestania Ducha

Swietego w Dniu Zielonych Swiat™, Ducha, ktory jest $wiadkiem zmartwychwstania
Chrystusa w zyciu tych osob, ktore Go przyjety, poprzez zanurzenie w Duchu (chrzest
Ducha) i manifestacje w ich zyciu darow duchowych®, jak i do$wiadczanie w zyciu
duchowym osoby nawroconej Jego mocy, umozliwiajagcej w postepujacym procesie
uswigcenia moralne wewnetrzne doskonalenie si¢ 1 trwanie w nowym stworzeniu, ktore

zostalo w nich wzbudzone z taski Boga przez i w Chrystusie do nowego zycia z Bogiemgs;



usluga Slowem Bozym (katecheza — ustne nauczanie), jest $wiadectwem wiary

i Srodkiem taski, przebiega na dwodch plaszczyznach przekazu Stowa Bozego w formie
improwizowanej postylli (,,po tych stowach™), polegajacej na egzegezie okreslonego
tekstu Biblii (perykopy) 1 wydobyciu z niego etycznych, teologicznych oraz
eschatologicznych tresci, lub tez odczytania bez komentarza przez jednego z cztonkow
wspolnoty okreslonego fragmentu Pisma Swictego, ktorego tresé sama w sobie podczas
przebiegu nabozenstwa, w kontek$cie zaistnialej sytuacji, staje si¢ teologicznym,
moralnym badz eschatologicznym komentarzem dla zebranych. Celem obu tych form
przekazu tresci biblijnych jest przede wszystkim wskazanie, jak zy¢ i czci¢ Boga, by nie

fros r s . . 95
znalez¢ si¢ wsrdd ,,ghupich panien”

. Totez ustuga Stowem Bozym, w odrdznieniu od
homilii czy kazania, musi opiera¢ si¢ $cisle na tekscie biblijnym i by¢ wyglaszana tylko
W jego ramach w asy$cie Ducha Swigtego, ktory w momencie egzegezy, przepowiadania
inspiruje ustugujacego czy nauczyciela i daje mu wewnetrzny obraz przekazu duchowego
poselstwa w kontekscie jego zycia duchowo-egzystencjalnego, w mysl zasady, ze jesli
kto$ chodzi z Panem, ten ma Stowo Boze®. Innymi slowy ustuga Stowem Bozym
powinna mieé charakter tworczy. Analiza przeczytanych stow Pisma Swietego, wraz z ich
egzegeza w ramach postylli, powinna opiera¢ si¢ na regule interpretacyjnej dzielacej si¢
na sens dostowny, w ktorym miesci si¢ opis zdarzenia, oraz sens duchowy, w ktorym
wyodrebniana jest tres¢ typologiczna97, wskazujaca poza literalne znaczenie tekstu, na
glebszg rzeczywistos$¢ etyczng, teologiczng i eschatologicznq%, dostrzegajaca w ramach
wzordéw pojeciowych (w symbolach, figurach czy w instytucjach Starego oraz Nowego
Testamentu) typy, obrazy zachowah Boga, postaw moralnych ludzi i zapowiedzi
przysztych wydarzen (np. paschalny baranek, historia Jozefa lub Izaaka jako figury
Chrystusa, stluga postany przez Abrahama szukajacy zony dla Izaaka, by przygotowac
oblubienice dla syna i obdarowujacy ja klejnotami jako typ Ducha Swietego i jego darow,
Sara i Hagar jako obraz dwoch przymierzy)gg. Ustuga Stowem Bozym, w mysl
nowotestamentowe]j idei powszechnego kaptanstwa, nie moze by¢ tylko zadaniem
nielicznych glosicieli z urzedu, tj. biskupdéw, prezbiteréw (lub pastoréw) czy diakonow.
Zasadniczo kazdy mezczyzna, ktory doswiadczyt mocy zmartwychwstania Chrystusa
W swoim zyciu przez ,.kapiel odrodzenia oraz odnowienie przez Ducha Swictego”, moze
sktada¢ §wiadectwo wiary wedtug swoich mozliwo$ci i umiejetnosci, uczestniczac tym
samym wraz z pozostalymi odrodzonymi mezczyznami 1 kobietami w powszechnym
kaptanstwie. Ma to uzasadnienie nie tylko teologiczne, ale przede wszystkim praktyczne.

Kazda bowiem forma centralizmu w Kosciele rodzi jednostronne uogdlnienia, ktore sa



nastepnie powielane przez spotecznos$¢. To za$ staje si¢ niebezpieczne, gdy wynikajace
Znich prawdy czy zatozenia moga urosna¢ do rangi zasady, doktryny czy regutly
obowigzujacej jako dogmat lub tradycja wyznaniowa, wigzac poprzez to mozliwosé
odkrywania glebi prawd wiary na tle egzystencjalnego ujecia tekstu biblijnego w asyscie
Ducha Swigtego. Innymi stowy, wzrastanie w prawdzie, w poznaniu Boga, jak i ustugi
Stowem Bozym maja charakter duchowo-egzystencjalny, mistyczny i dialektyczno-
heurystyczny'®, polegajacy na postgpujacym, rozwojowym poznawaniu prawdy
i umiejetnosci wykrywania zwigzkow miedzy faktami zawartymi w tekScie biblijnym,
prowadzacym ostatecznie do coraz glebszego zrozumienia prawd wiary. Tekst biblijny
jest tu zatem tajemnica i zadna interpretacja intelektualna go nie wyczerpuje™™.
Konieczna jest wicc stala interwencja Ducha Swietego i wymiar duchowy™ oraz

indywidualne, duchowo-egzystencjalne, osobiste doswiadczenie realnosci

zmartwychwstania w odrodzeniu duchowym w Chrystusie;

modlitwa, jest srodkiem *taski; powinna by¢ skierowana do Boga lzraela, Boga Abraha-
ma, lzaaka i Jakuba, Stworcy wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych, tj. ,,tego,
ktory JEST™'% i ktory zapowiedzial przez swoich prorokéw w Pismach $wigtych
ewangeli¢ o swoim Synu, potomku Dawida wedtug ciala, tj. o Jezusie z Nazaretu, Chry-
stusie'™, ktory jako wcielone Stowo i objawienie sic w Nim Boga Ojca'®, zostat ,,wedhug

ducha uswigcenia ustanowiony Synem Bozym w mocy przez zmartwychwstanie”106 i jest

jedynym posrednikiem miedzy ludzmi a Bogiem'®’

. Totez w modlitwie zwracamy si¢
do Boga jako do Ojca przez i w Chrystusie oraz w Duchu Swietym'®: przez — oznacza,
ze zwracamy si¢ do Boga za posrednictwem Chrystusa'®, w — jako usynowieni w Chry-
stusie'®, przyobleczeni w nowego czlowieka na obraz i podobichstwo Syna Bozego™,
jako dzieci Boze''?, jako kaptani Nowego Przymierza petniacy stuzbe pojednania™, zas

w Duchu Swietym oznacza, ze za sprawa, z natchnienia i w spotecznosci Ducha. Nigdy

nie modlimy sie do Ducha, ktory uwielbia iwskazuje na Chrystusa'*, podobnie jak
postuszny Stowu Bozemu, bedacy pod wplywem iw spotecznosci Ducha Swietego
Kosciot'®. Tym samym modlitwa osoby odrodzonej, pojednanej przez pokute z Bogiem,
nie jest i nie moze by¢ religijnym sformalizowanym celem samym dla siebie, ale jest $rod-

kiem faski''®, umozliwiajacym czlowiekowi nawiazanie bezposredniej relacji z Bogiem
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,W duchu i w prawdzie” "', jest nowotestamentowa, kaptanska ofiara, bedaca ,,owocem

59119

warg”, skladang Bogu przez i w Chrystusie™® _ku chwale Ojca™'®, majaca charakter

pokutny (wyznania grzechu), wstawienniczy (prosby) za siebie i innych, jak i uwielbienia



oraz dziekczynienia'®. Przy tym modlitwa moze przebiega¢ na dwoéch plaszezyznach

zwracania si¢ do Boga: rozumem, tj. z inspiracji intelektu, w wyniku lektury Pisma czy

przyjecia zwiastowanego Slowa Bozego 1 refleksji duchowo-egzystencjalnej, jak
i zinspiracji ducha, tj. na skutek korzystania z daru moéwienia innymi jezykami
(tj. duchem)'®’. Modlitwa rozumem iduchem ma wymiar osobisty, prywatny'?? jak

i wspolnotowy, publiczny w liturgii Kosciota'®,

Jest dzigkczynieniem, rozmowa
z Bogiem, dzieleniem si¢ z Nim swoja radoscia i swoim smutkiem; to méwienie Bogu
rozumem o tym, co jest na dnie duszy, w sercu w sposob refleksyjny i swiadomy siebie
wobec Boga i otaczajacej rzeczywistosci?*; mowienie za§ duchem, tj. podczas korzysta-
nia z daru méwienia innymi jezykami, to nie tylko duchowe budowanie samego siebie'?,
ale tez umozliwienie Duchowi wstawiania si¢ za nami poza naszym rozumem®?®. Inaczej
mowigc, w mysl nauczania apostolskiego, modlimy si¢ rozumem i duchem na przemian,
tak by w modlitwie wspolnotowej asystujacy nam wspotbracia mogli si¢ z jej trescig utoz-
sami¢'?’. Modlitwa rozumem nie moze by¢ monologiem, bezrefleksyjnym potokiem stow
i sloganow religijnych'®. Powinna by¢ przede wszystkim aktualnym odzwierciedleniem
naszego stanu duchowego, naszej relacji z Bogiem i z bliznim*? lub reakcja na nauczanie
badz zwiastowane w liturgii Zboru Stowo Boze'®. Niekiedy podczas nabozefstw lub
modlitwy prywatnej zar0wno rozumem, jak i1 duchem, na skutek oddzialywania Ducha
podczas modlitwy i stuchania zwiastowanego z wiarg Stowa Bozego w takcie przebiegu
nabozefnstwa dochodzi do swoistego zachwycenia w duchu, ktore przejawia si¢
w doswiadczaniu przez okreslong osobg¢ badZz kilka osob przenikajacej ich jakby fali
wiejacego wiatru, powodujgcego spontaniczne poruszenie ich ciata; towarzyszy temu
niekiedy zwerbalizowanie si¢ uczu¢ 1 emocji w duchu okreslonej osoby, ktére skutkuje
uwielbieniem przez niag Boga w spontanicznym w jej duchu, tj. poza jej rozumem
zawotaniu: ,,Jezus jest Panem!” czy ,,Amen!”. Klasycznym opisem takiego zachwycenia
niewatpliwie jest historia powotania Saula na krola, ktorej tres¢ moze nas przyblizy¢ do
zrozumienia 1 zobrazowania tego typu doswiadczen zar6wno  prorokow
starotestamentowych, jak i aktu doswiadczenia zestania Ducha Swietego i napelnienia
Nim w Dniu Zielonych Swiat uczniéw Chrystusa, nie méwiac juz o przezyciach wielu
nawracajacych si¢ ludzi na przestrzeni historii chrzescijanstwa podczas przebudzen
duchowych (bedacych reakcja na skostnienie dominujacych form chrzescijanstwa)
poczawszy od II wieku, zwigzanych z ruchami reformacyjnymi w starozytnosci,

sredniowieczu 1 w okresie reformacji, a nast¢pnie na kontynencie amerykanskim i p6zniej

w Anglii w zwigzku z rozwojem rewiwalizmu i1 z poczatkiem XX wieku na skutek



oddziatywania ruchu zielono$wigtkowego, gdzie mialy miejsce analogiczne

, . .. . 131,
doswiadczenia i zjawiska duchowe™";

korzystanie z daru mowienia innymi jezykami — dar ten, podobnie jak modlitwa innymi

jezykami, dar wykladnia jezykdéw 1 prorokowanie, ma $cisty zwigzek z chrztem
(zanurzeniem) w Duchu Swietym, ktorego to chrztu widocznym przejawem jest mowienie
innymi j@zykamimz, W akcie korzystania z daru mowienia innymi jezykami podczas
liturgicznych spotkan pierwotnego, jak 1 wspodiczesnego Kosciola rozrézniamy dwie

formy: modlitwe¢ i méwienie; lub inaczej: dwie ptaszczyzny Kkorzystania z tego daru

mowienia jezykami: pierwsza W pionie i druga w poziomie. Mowienie w pionie zachodzi

woweczas, kiedy jeden z uczestnikow nabozenstwa modli si¢ korzystajac z daru méwienia
innymi jezykami do Boga, przeplatajac ta modlitwe, modlitwa moéwieniem w ojczystym
jezyku, tj._rozumem, pod kontrola intelektualna™®®. Te forme modlitwy na przemian
,duchem i rozumem” Pawet zaleca w kontek$cie naduzywania przez Koryntian modlitwy
innymi jezykami, kosztem proroctwa i modlitwy rozumem, ktorej tresci pozostali

uczestnicy nie rozumieja, totez nie moga si¢ z nig utozsami¢™®*, Mowienie w poziomie

zachodzi wowczas, gdy korzystajacy z daru moéwienia innymi jezykami zwraca si¢
W duchu, tj. mowi innymi jezykami do uczestnikow nabozenstwa, co moze robi¢ po kolei
dwoch lub trzech bedacych pod natchnieniem charyzmatykdw majacych dar
i odczuwajacych przy tym w zgromadzeniu moc Ducha, oczekujagc jednocze$nie na
wyktad tychze jezykow. Jes§li podczas méwienia w poziomie innymi jezykami nie
zamanifestuje si¢ w odpowiedzi dar ich wyktadania, moéwigcy powinni przesta¢ mowic
innymi jezykami do zebranych135. Cho¢ wszyscy ochrzczeni (zanurzeni) w Duchu
Swietym ludzie mowia innymi jqzykami136 i mogg si¢ modli¢ duchem (w duchu) w pionie
do Boga, to jednak nie wszyscy majg dar mowienia innymi jezykami w poziomie do
Zboru. Bo tez dar ten wystepuje na tej samej plaszczyznie taski, co dar apostolstwa,

. . . L. 137,
nauczania, prorokowania, czynienia cudow 37,

prorokowanie, thumaczenie innych jezykow, podobnie jak modlitwa innymi jezykami

ma $cisty zwiazek z chrztem (zanurzeniem) w Duchu Swietym, ktérego mowienie
jezykami jest widocznym przejawem. Mowigc krotko, osoba nieochrzczona w Duchu
Swietym, podobnie jak Ko$ciol czy okreslona wspodlnota, nie moze w sposob petny
dysponowa¢ darami Ducha 1 doswiadcza¢ manifestacji przejawow mocy Bozej, poza
pewnymi wyjatkami, majagcymi na celu w procesie poznawania woli Bozej doprowadzenie

okreslonej osoby lub wspélnoty do pelnego poznania woli Bozej™*®. Prorokowanie, jak



i dar wyktadania, nie ma nic wspdlnego z pochodzacymi rzekomo od Boga wewnatrz
doswiadczenia religijnego jednostki uczuciami, emocjami czy natlokiem mysli. Darem
proroctwa czy wyktadania mowy innymi j¢zykami, podobnie jak kazdym innym darem
nowotestamentowym, nie dysponuje si¢ w sposob dowolny, w mys$l zasady, ze
,proroctwo nie przychodzito nigdy z woli ludzkiej, lecz wypowiadali je ludzie Bozy,
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natchnieni Duchem Swietym”™'*®. Totez jedynie osoba bedaca pod wptywem duchowego

19y i odczuwajaca przy tym

natchnienia (majgcego raczej cechy do$wiadczenia pathos
obecno$¢ i moc Ducha w zgromadzeniu, nie bedgca pod wptywem silnych emocji, histerii
czy nattoku mysli, nie mowigc juz o byciu w ekstazie, moze podja¢ si¢ manifestacji
w akcie wiary doswiadczanej obecnosci Ducha. Innymi stowy, jesli prorok moéwi, ze jest
pod natchnieniem Ducha Swietego, a podczas méwienia innymi jezykami i prorokowania,
jak 1 thumaczenia, wypowiada stowa pochodzace z nattoku swoich mysli i jest w stanie
dokona¢ intelektualnie ich cenzury, to nie mozna tego uzna¢ za Stowo od Pana, gdyz sa to
mysli pochodzace z serca proroka badz rzekomo wykladajacego dar mowigcego innymi
jezykami. Stowo od Pana, jesli mamy do czynienia z autentycznym darem proroctwa lub
wyktadania innych jezykéw, zawsze wypowiadane jest z inspiracji i w mocy Ducha
Swictego za posrednictwem ducha proroka**, ktory wypowiada poselstwo w jezyku
zrozumialtym dla zebranych w analogiczny sposéb do tego, jak mowi, modli si¢, duchem,
w duchu innymi jezykami, tj. poza rozumem™?. Poselstwo lub tez tlumaczenie innych
jezykéw, tj. tres¢ w zrozumialym dla zebranych jezyku, podczas takiego natchnienia
ujawnia si¢ dopiero w momencie wypowiadania go przez proroka lub wyktadajacego inne
jezyki za posrednictwem jego ducha i1 poza jego kontrolg intelektualng. Innymi stowy,
prorok lub wyktadajacy nie zna wczesniej tresci poselstwa, gdyz sam styszy ja dopiero
w chwili wyktadu lub prorokowania, tj. podczas swojej wypowiedzi duchem, w duchu za
sprawg posiadanego daru duchowego, nie za$§ z natloku mysli, odczué, sugestii czy
intuicji. Tym samym nie wie on wczesniej, co bedzie trescig wyktadu lub proroctwa,
moze si¢ jedynie nie podda¢ natchnieniu, tj. inspiracji, jakg odbiera za posrednictwem
swojego ducha, i zatrzymac poselstwo, ale nie moze tej tresci zna¢ zanim nie pozwoli
swojemu duchowi pod natchnieniem jej wypowiedzie¢ — dlatego tez duchy prorokow,
a nie Duch Swiety, poddane sa prorokom . Wczesniejszej cenzury treéci poselstwa moze
dokona¢ tylko prorok, ktory je otrzymuje za posrednictwem zewnetrznego, styszanego
glosu (poselstwa akustycznego) lub wizji, widzenia'*, ale nie prorok, ktory moéwi
W duchu, duchem prorokujacy badz korzystajac z daru mowienia innymi jezykami. Totez

wszelkiego rodzaju objawienia przekazywane werbalnie, a majace charakter odczucia,



przeczucia, nattoku mysli — nie sg z ducha i z inspiracji Ducha Bozego, a wypowiadajg je

ludzie zwiedzeni duchowo albo zuchwali'®

. Przy tym Kosciot bedacy pod wpltywem
Ducha Swietego obok refleksji intelektualno-duchowej, pozwalajacej mu ocenié tresé
poselstwa w oparciu o Pismo Swiete odczytywane w asy$cie Ducha Swi@tegoMG, ma
dodatkowo instrumenty duchowe pozwalajagce podda¢ kontroli zZroédto natchnienia
charyzmatykow mowigcych innymi jezykami w poziomie i prorokdw moéwiacych
duchem. Ma to istotne znaczenie w zwigzku z faktem, Ze nie zawsze poselstwa
zawierajace doktrynalne przestanie, na ogot poglebiajace kontekst literalny Pisma czy
bedace ostrzezeniem lub zapowiedzig jakiego§ wydarzenia, mozna od razu zweryfikowaé
od strony doktrynalnej, jak i co do prawdziwos$ci zapowiedzi wydarzenia majacego

nastapi¢, a ktorych to poselstw nie nalezy jednak lekcewazyé™®'.

Sami prorocy
posiadajacy autentyczny dar, niezaleznie od do$wiadczania przez nich wzajemnej
intersubiektywnej kontroli, maja rowniez dla swojego wlasnego bezpieczenstwa duchowy
instrument potwierdzajacy im samym, ze s pod natchnieniem Ducha Swigtego, a nie np.
pod wptywem natloku wilasnych mysli lub jakiego$ innego ducha: jest nim wyznanie

ducha proroka, ze ,Jezus Chrystus przyszedt w ciele”*®

, co odbywa si¢ w taki sam
sposob, jak poselstwo i thumaczenie innych jezykow, czyli poza kontrola intelektualna.
Wyznanie to pojawia si¢ podczas prorokowania i wykladania jezykéw w sposob
nieoczekiwany dla prorokujacego lub wyktadajacego, najczesciej w momencie, gdy osoba
wyktadajaca inne jezyki lub prorokujaca zaczyna jakby niezaleznie od siebie poddawaé
swoje wypowiedzi w duchu, z ducha kontroli intelektualnej, na skutek wypowiadania
przez nig dluzszych kwestii w zrozumiatym dla siebie j¢zyku. Przy tym podczas
korzystania z daru, migedzy poselstwami 1 wykladem innych jezykow doswiadczony
prorok lub posiadajacy dar wykladania mowi réwniez innymi jezykami, by nie dopuscic¢
do naduzycia na skutek podjecia przez jego intelekt mysli wypowiadanej duchem,
szczegolnie gdy wypowiada dluzsze kwestie duchem w zrozumiatym dla siebie jezyku.
Ma to zwiazek z faktem, ze podczas mowienia innymi jezykami rozum jest jakby nieczuty
na wypowiadane stowa, gdyz s3 mu one obce, w momencie jednak wypowiadania kwestii
w jezyku zrozumiatym rozum sita rzeczy uruchamia si¢, rozpoznajac poszczegolne stowa,
to za§ moze zakloci¢ proces natchnienia na rzecz kontroli wypowiedzi przez rozum.
Innymi stowy, niedoswiadczony prorok lub wykltadajacy inne jezyki moze pod wptywem
intelektu powiedzie¢ juz co$ z rozumu, od siebie. To za§ jest juz przestepstwem
duchowym i moralnym wobec Zboru i Boga, przy tym na skutek wychwycenia takiego

naduzycia przez innych siedzacych, majacych tego samego Ducha'®, posiadajacy dar



i naduzywajacy go zostaje zdyskredytowany, w mysl stow: ,Jesli kto§ uwaza, ze jest
prorokiem, albo ma dar Ducha, niech uzna, ze to co wam pisze, jest przykazaniem
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Panskim; A jesli kto$ tego nie uzna, sam nie jest uznany”~. Réwniez prorok sltyszacy

glos, tj. nie prorokujgcy duchem, w duchu i nie méwigcy innymi jezykami powinien
zapyta¢ ducha, ktory do niego mowi™ czy wyznaje on, ze ,,Chrystus przyszedt w ciele”.
Brak tego wyznania powinien go zaniepokoi¢. Przy tym ta osobista forma kontroli zrodta
natchnienia jest dostgpna tylko prorokowi, bo nawet jesli zebrani stysza wypowiadane
przez prorokujacego wyznanie, ze ,,Chrystus przyszedt w ciele”, to o jego autentycznosci
wie tylko on sam; nie nalezy go lekcewazy¢, ale trzeba mie¢ swiadomos$¢ tego zjawiska.
Totez podczas korzystania z daru mowienia innymi jezykami i wyktadania ich lub
prorokowania niezbedna jest weryfikacja duchowa osoby korzystajacej z daru, w mysl
stow: ,,inni niech osqdzajq”lsz. Chodzi tu o kontrole przez bedacych pod taka samg moca
duchowa pozostatych charyzmatykow, tj. ludzi bgdacych prorokami lub majacych dar
mowienia innymi jezykami w poziomie. Brak tej kontroli duchowe;j i niestosowanie si¢ do
niej w kontekscie weryfikacji zrodla natchnienia sprawia, ze nawet osoby posiadajace
autentyczny dar, jesli przekrocza zasygnalizowane powyzej zasady, moga podczas
natchnienia nie rozr6zni¢ tego, co mowi ich duch od tego, co oni sami czerpig z nattoku
swoich mysli pod wptywem ich wlasnych pogladow, nauki 1 moralno$ci obowigzujacej
w okreslonym Zborze. Tym samym zabranianie zarowno modlitwy innymi jgzykami
W pionie, jak 1 mowienia innymi jezykami w poziomie jest niebiblijng praktykqlSS, by nie
powiedzie¢, ze lekcewazeniem nauczania apostolskiego 1 bezmy$lnym gaszeniem
Ducha®™*. Z drugiej strony niedopuszczalna praktyka jest przedkladanie proroctw,

wykladu jezykow, snow czy widzen nad tekst Pisma Swietego 15,

Spiew — obok modlitwy, ustugi Stowem 1 manifestowania si¢ daréw duchowych jest
jednym z gléwnych elementéw nabozenstwa, werbalnym $wiadectwem wiary Kosciota,
nosnikiem prawd wiary zawartych w tresci piesni (psalmu) oraz istotnym czynnikiem
wzmacniajacym wiar¢ zebranych. Totez wszyscy ludzie odrodzeni, zbawieni oraz
powotlani do shuzby w powszechnym kaplanstwie podczas nabozenstw i publicznych
zebran Zboru powinni stuzy¢ $piewem ku zbudowaniu, napomnieniu i pocieszeniu swoich
wspolbraci, jak 1 na chwate Bogalsa. Ustuga piesnig zawiera w swej tresci uwielbienie,
dzigkczynienie, prosb¢ do Boga, ale jest tez budujacym wiar¢ nosnikiem tresci Stlowa
Bozego™’, swego rodzaju ,,no$nikiem” umozliwiajacym obecno$é chwaly Pana wérod

Jego ludu'®®. Ustuga piesnia (psalmem) polega na: a) zaproponowaniu przez jednego



Z uczestnikdw nabozenstwa od$piewania okreslonej piesni ze $piewnika, jakim lokalny
Zbor si¢ postuguje; b) zaintonowaniu pie$ni — jesli posiada si¢ do tego predyspozycje
wokalne — podanej przez jednego z uczestnikow nabozenstwa do od$piewania przez caty
Zbor; C) zaintonowaniu w sposob spontaniczny podczas modlitwy wspolnotowej krotkiej
I znanej pozostalym pie$ni majgcej cechy refrenu. Pie$n —zaproponowana do od$piewania
podczas przebiegu liturgii przez Zboér, jak 1 spontaniczne zaintonowana podczas
wspolnotowej modlitwy przez jednego z modlacych si¢ w celu uzupeknienia tresci swojej
modlitwy czy przekazania odpowiedzi na ustyszang modlitwe wspoétbrata — powinna miec
zwigzek duchowy 1 tematyczny z przebiegiem nabozenstwa lub tre$cig modlitw. Innymi
stowy, propozycja od$piewania okreslonej piesni powinna wyplywac z oddziatywania na
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i z duchowej potrzeby wspotbraci’®, jak

i z inspiracji Ducha Swigtego w kontekscie jego roli wobec wyznawcow Chrystusalel.

y . 1
uczestnikow zwiastowanego Stowa

Przy tym w mys$l nauczana apostolskiego mozna $piewacé duchem, tj. korzystajac z daru
méwienia  innymi jezykami'®®. Niedopuszczalne jest w $wietle nauki apostolskiej,
odnos$nie przebiegu nabozenstwa zastgpowanie w liturgii Zboru tej stluzby estradowymi
wystepami zespotow muzyczno-wokalnych, choréw czy tez pojedynczymi osobami
(swego rodzaju liturgicznymi DJ-ami prowadzacymi tzw. uwielbienie), co jest praktyka

niebiblijna i w konsekwencji zupetnie eliminujaca oddziatywanie Ducha Swictego;

e lamanie chleba i picie wina, ktore jest aktem upamig¢tniajacym Ostatnia Wieczerze

Chrystusa z Jego dwunastoma uczniami (apostotami), podczas ktorej zapowiedziat
w kontekscie paschalnym ustanowienie Nowego Przymierza, ktdérego wspdluczestnicy
poprzez ten akt wyrazaja jako wspolnota wiernych swoje dzigkczynienie za udziat
wnowym zyciu przez i w Chrystusie oraz we wspolnocie braterskiej, ktorej On jest
Glowa, wyznajac przy tym nie tylko $mier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa, ale 1 Jego

r sroe 71l
powtorne przyjscie po Kosciot 63,

8. STOSUNEK WSPOLNOTY DO INNYCH WYZNAN

Zadna wspélnota wyznaniowa w obrebie chrzescijanstwa odwotujaca sie do biblijnych
prawd wiary nie moze ignorowac faktu, ze Kosciot w wymiarze mistycznym, duchowym jest
jeden co do swojej istoty 1 wyrazu biblijnych aktow wiary164. Innymi stowy, jego tres¢ i istota
na przestrzeni historii zbawienia byla i jest ukryta w widzialnych wspolnotach odwotujacych
si¢ do dzieta Boga w Chrystusie na Golgocie: ,,Albowiem fundamentu innego nikt nie moze
zalozy¢ oprocz tego, ktory jest zatozony, a ktorym jest Jezus Chrystus. A czy kto$ na tym

fundamencie wznosi budowe ze zltota, srebra, drogich kamieni, z drzewa, siana, stomy, to



wyjdzie na jaw w jego dziele; dzien sadny bowiem to pokaze, gdyz w ogniu si¢ objawi,
a jakie jest dzieto kazdego, wyprobuje ogien™.

Totez na tle wielosci wspoélczesnych wyznan chrzescijanskich, niezaleznie od ich
odrebnosci narodowej czy organizacyjnej, uksztattowanej w odmiennych warunkach
historycznych w konteks$cie odwotywania si¢ tych wspolnot badz ich poszczegdlnych
czlonkow do biblijnych tre§ci w Zzyciu osobistym, spotecznym i ustrojowo-liturgicznym
w ramach biblijnie dopuszczalnej heterodoksji*®, uznajemy je za braterskie zaréwno
W wymiarze mistycznym, jak 1 doczesnym, wyrazajagcym si¢ w bezposrednich relacjach
osobowych i w widzialnych formach kultu, takich jak nowotestamentowy chrzest wodny,
tamanie chleba, spoleczna modlitwa czy chrzest w Duchu. Nie oznacza to, ze jako Wspolnota
odwotujaca si¢ do tresci nauki apostolskiej i idei mistycznego ciata Chrystusa jako Kosciota
Powszechnego nie dostrzegamy roznic mig¢dzy ,,ztotem, drogimi kamieniami” a ,,drewnem,
stoma czy sianem”, widocznych w niebiblijnych postawach wielu chrzescijan, czy tez
rozmaitych naduzy¢ ze strony niektorych nauczycieli majacych ideowy i duchowy wplyw na
okreslone denominacje, zwiazki wyznaniowe i1 pojedyncze Zbory, przed ktéorymi to sam

Chrystus i apostotowie przestrzegali Kosciot'®'.

Mamy jednak gleboka §wiadomos¢, ze ,,wszyscy dopuszczamy si¢ wielu uchybieﬁ”lGS,

jak 1 tego, ze ,,nie tylko do nas Stowo dotarto i nie tylko od nas ono wychodzi”169. To za$
napawa nas bojaznig, bySmy nie odmoéwili braterstwa tym, ktorzy wprawdzie ,,nie chodza za
nami”, ale tez w imi¢ wspoOlnie wyznawanej wiary ,,nie sg przeciwko nam”*"°. Innymi stowy,
nie odmawiamy braterstwa wszystkim tym ludziom, ktérzy w wyniku aktu wiary nawrécili
si¢, wyznali swoje grzechy, przyjeli nowotestamentowy chrzest i sa zdeklarowanymi
cztonkami okreslonej wspolnoty braterskiej odwotujacej si¢ w swym nauczaniu do tresci
Pisma Swigtego. Tym samym lamiemy chleb i wzywamy imi¢ Jezusa Chrystusa ,,ze

wszystkimi powotanymi i $wietymi, na kazdym miejscu, ich i naszym™'"*

. Bo tez tak jak my,
podobnie i oni sa Chrystusowi'’? i w oparciu o biblijne prawdy wiary doswiadczyli taski
pouczajacej ich, by wyrzec si¢ dotychczasowej bezboznosci, nieprawosci 1 odwrocic si¢ od

swojego grzechu®”.

9. DOBRZY 1 ZLI PASTERZE

Powotani przez Boga ,,apostolowie, prorocy, ewangelisci, pasterze i nauczyciele”l74,
pehiacy funkcje diakonow, prezbiterow lub biskupow, sa odpowiedzialni za powierzong im
shuzbe przed Bogiem i przed okre§long wspdlnota. Powinni mie¢ zatem §wiadomos¢ nie tylko
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koniecznos$ci swojego wlasnego rozwoju duchowego i intelektualnego™">, ale tez i tego, ze



stuzba w Kosciele wigze si¢ z wieloma wyrzeczeniami osobistymi, a w konsekwencji rowniez

z konfliktami rodzinnymi'’®. Powotani przez Boga pasterze i nauczyciele nie maja wzgledu na
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osobg™'’, nie sa stronniczy w sprawach dyscyplinarnych wobec rodziny i poszczegdlnych

cztonkow Zboru, nie faworyzuja swojej rodziny przy przydzielaniu okreslonej stuzby

i zwiazanych z tym funkcji (nepotyzm), maja przy tym dystans do siebie i swojej shuzby'™

oraz gleboka $wiadomo$¢é tego, ze moga byé noénikami ,,innej ewangelii”*". Ich za$ autorytet
nie wyptywa tylko z faktu powotania ich na okreslony urzad, ale przede wszystkim z ich
duchowej i moralnej postawy wynikajacej z posiadanej charyzmy (daru, umiejetnosci), ktora
wyraza si¢ w poswieceniu, zaangazowaniu si¢ 1 w skutecznej stuzbie duszpasterskiej
i W merytorycznie poprawnym nauczaniu, na rzecz wspolnoty i ku jej zbudowaniu'®.
Dobrych pasterzy i nauczycieli poznaje si¢ nie po tym, co mowig sami o sobie, ani po
tym, ze poprawnie nauczaja prawd wiary, ale przede wszystkim po ich owocach, tj. po

skutkach ich duszpasterstwa i nauczania'®*

. Méwiac inaczej, owocami tymi bedzie widoczny
rozwéj organizacyjno-dyscyplinarny ich Zboru'®, jak i postepujacy duchowo-moralny,
intelektualno-kulturalny i cywilizacyjny wzrost poszczegélnych cztonkéw'®. Bo tez, na
skutek tego poprawnego nauczania i duchowo-organizacyjnego rozwoju, a tym samym
gruntownej znajomos$ci biblijnych prawd wiary, jak 1 wyzwalania si¢ z cielesnego
usposobienia, wsrdd znacznej czesci cztonkéw Zboru, pojawiac si¢ bedg moralne postawy,
jak 1 merytorycznie i biblijnie uzasadniona otwarto§¢ na otaczajacy swiat™® i Kosciot
Powszechny®. Przy tym dobry i odpowiedzialny pasterz i nauczyciel stara si¢ zapewni¢
Zborowi rozw¢j duchowy, intelektualny i1 kulturalny bez stawiania mu nieuzasadnionych

1% Wie, ze Stowo Boze dotarlo nie tylko do niego'®, ale jest obecne

biblijnie granic
w Kosciele Powszechnymlgg. Totez jesli sam nie bedzie zdolny zapewni¢ wspdlnocie lub
poszczegolnym cztonkom okreslonej duszpasterskiej opieki badz tez merytorycznego
nauczania w jakim$ zakresie dotyczacym prawd wiary, bedzie szukal pomocy w Kosciele,
u innych pasterzy i nauczycieli, ktorzy moga by¢ bardziej kompetentni niz on sam. Innymi
stowy, umozliwi swoim cztonkom dostep do peinej ewangelii obecnej 1 nauczanej w Kosciele
rozumianym szerzej niz tylko jego lokalny Zbor badz okreslona denominacjalgg. W razie za$
niemozno$ci zapewnienia swojej wspolnocie odpowiednich warunkéw moralnego i duchowo-
intelektualnego rozwoju, czujac si¢ odpowiedzialnym za powierzone mu stado, przekaze je
pasterzom zdolnym do pracy na rzecz duchowego rozwoju jego owiec.

Dobry pasterz i nauczyciel nie ma w sobie zazdrosci o duchowy i intelektualny rozwoj
swoich wspotbraci podejmujacych si¢ okreslonej stuzby na rzecz Zboru; sa oni listem

i wizytowka'® jego pracy, a nie konkurentami do urzedu czy miejsca w hierarchii. Rozwoj



duchowy cztonkow 1 wspodtbraci podejmujacych si¢ okreslonej pracy na rzecz Zboru jest dla
niego moralnym celem stuzby i najwyzsza wartoscia'®. Nie czuje sic tez dotknicty

przechodzeniem cztonkéw do innych wspdlnot, zardwno tych z nich, ktorzy szukaja tylko
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»tego, co ucho techce” ™, jak 1 tych, ktorzy poszukuja lepszego pasterza i pastwiska dla

swojego glebszego duchowego i1 intelektualnego rozwoju, ktérego on zapewni¢ juz im nie

193 . . .. .. . ..95194 ,
. Jest pasterzem, nie sekciarzem i nie boi si¢ zdrowej ,.konkurencji”™" zardwno ze

strony tych, ktérzy ,nie chodza za nami™®, jak i tych, ktorzy sa w tym samym kregu

moze

duchowej rzeczywistosci odbioru nauki apostolskiejl%. Ma przy tym $wiadomos¢, ze brak
kompetencji z jego strony, stronniczos¢, samowola, naduzycia, nietrzymanie si¢ tresci nauki
apostolskiej i duszpastersko-edukacyjne zaniedbania wobec trzody mu powierzonej, daje jej
prawo do poszukiwania pasterzy, ktorzy ja nakarmia. ,,Owce glos pasterza znaja i za obcym
nie péjdq”lw, Ludzie bgdacy pod opieka takich pasterzy i1 nauczycieli moga czué sie
bezpieczni duchowo i rozwija¢ si¢ w wierze, a takze intelektualnie, moralnie i kulturalnie,
stajac si¢ przy tym ludzmi przygotowanymi i zdolnymi nie tylko do podjecia okreslonej

1 . . . .. . .,
h'% ale i samodzielnymi, umiejacymi ocenié

stuzby w powszechnym kaptanstwie wiernyc
siebie samych, jak i rozsadzi¢ miedzy tym, co dobre, a co zte w oczach Boga i w $wietle
Stowa Bozego.

Dobrzy pasterze i nauczyciele rdéznig si¢ od pasterzy i nauczycieli w owczej skorze
tym, ze zalezy im nie tylko na rozwoju liczebnym stada, ale 1 na jego rozwoju duchowo-
moralnym i dyscyplinarno-organizacyjnym, co wiecej, zalezy im nie tylko na stadzie, ale
i nawet na jednej owcy, moze stabej, moze zagubionej, skrzywdzonej lub niestusznie
odrzuconej przez inne. Tym w owczej skorze nie zalezy na rozwoju pojedynczej owcy, nie
znizajg si¢ do poziomu poszczegodlnych owiec, by im stuzy¢, bo tez wsrdd pojedynczych
owiec czuja si¢ troche nieswojo. Wilk po prostu nie jada trawy, jego nie interesuja pastwiska,
na ktére Arcypasterz prowadzi swoje stado, jego interesuje samo stado i pochodzace od niego
mieso i welna'®. Taki pasterz i nauczyciel nie ma czasu na wspolne czytanie Stowa
I modlitwe czy rozmowe duszpasterskg z pojedynczym wspoétbratem czy siostrg, bo to nie
daje mu takiej satysfakcji jak widowiskowe wystapienie przed wieksza grupa ludzi. Totez
pasterzy 1 nauczycieli w owcze]j skorze jest tatwo rozpozna¢ poprzez brak zainteresowania
sprawami  duchowymi, treScia Slowa Bozego, duszpasterska praca u podstaw
Z poszczegdlnymi ludzmi. Oni szukajg w zagrodzie tylko korzysci, jakie okreslone stado lub
pojedyncza owca moze im przynie$¢. Mowig tak jak §wiat, przybierajac pozor poboznosci,
podczas gdy ich zycie jest zaprzeczeniem jej mocy?”, wychowuja chrzescijan, ktorzy sa

wierni raczej samym sobie i ludziom niz Stowu Bozemu, w celu uwiarygodnienia za$ siebie



I swojego nauczania szukajg nowych przezy¢ religijnych nie majgcych uzasadnienia w Stowie
Bozym“*. Nauczanie ich skupione jest na nich samych, na ich potrzebach i do$wiadczeniach,
nie za$§ na samym Bogu i Jego woli wobec nich i Kosciola. Tym samym ich uwaga
skoncentrowana jest raczej na rozmaitych $wiadectwach opieki Bozej w zyciu codziennym,
majacych na ogoét infantylny charakter, by nie powiedzie¢, ze niekiedy wrecz banalny. Pod
pozorem wolnos$ci i otwarto$ci na dziatanie Ducha wprowadzajg do duchowego 1 religijnego
zycia Zboru niebiblijne praktyki, majace najczgsciej charakter antropocentryczny. Innymi
stowy, preferuja swoista poboznos¢ nakierowang na  zaspokojenie  potrzeby
i dowartosciowanie cztowieka, za$ nabozenstwa pod ich kierownictwem przepeinione s3
elementami zaspokajajacymi egocentryczne potrzeby czlowieka 1 przeksztalcane s3
w widowisko muzyczno-artystyczne kosztem Boga i Stowa Bozego, stajac si¢ przy tym

swoistym religijnym spektaklem.

Niezaleznie od rozmaitych zinstytucjonalizowanych  baptystycznych, ewangelicznych,
zielonoswiatkowych pojedynczych zboréw i denominacji posiadajacych osobowos¢ prawng czy tez
zrzeszonych w Zjednoczonym Kos$ciele Ewangelicznym w latach 1947-1987, na obszarze Polski
w ramach tzw. Zboru domoweqo dziataty nieformalne wspolnoty chrzescijanskie. Zbory tego typu na
ogo6l tworzyly samodzielne spotecznosci badz tez niekiedy dziataly w ramach federacji zrzeszajacej
wigcej niz jeden Zbor domowy. W Polsce najwigkszg takg federacja Zborow domowych o charakterze
Zielonoswigtkowym do konca lat 60. byla wspdlnota piecdziesigtnikow, bedaca kontynuacija
powstatego w latach 30. na temkowszczyznie odtamu nurtu zielonoswiatkowego rozwijajacego si¢
w ramach wspoélnot o charakterze baptystycznym, potocznie nazywana w niektorych srodowiskach
prostakami”. W 1971 r. wérdd piecdziesigtnikéw zrzeszonych w federacji doszto do roztamu na tle
doktrynalnym, w wyniku ktérego wylonity si¢ dwie niezalezne od siebie wspolnoty. Jedna z nich,
okreslana jako pigcdziesigtnicy po nowemu, dokonata rejestracji swojej dziatalnosci w 1981 roku pod
nazwg Chrzescijanska Wspolnota Zielono§wigtkowa (CHWZ). Druga, okreslajaca si¢ jako
pigédziesigtnicy po staremu, zachowata pierwotny radykalizm doktrynalny i liturgiczno-ustrojowy.
Przy tym nie nalezy tych samodzielnych Zboréw domowych o charakterze zielonoswiatkowym, jak
i tych dziatajagcych w ramach federacji piecdziesigtnikow, taczy¢é ze wspdlczesnym ruchem tzw.
zboréw domowych, ktorych jedyng ideg jest po prostu spotykanie si¢ w domach.

Po drugiej wojnie $wiatowej wigkszos¢ ewangelicznych chrzescijan zrzeszonych w  okresie
migdzywojennym w rozmaite i niezalezne od siebie zwiazki wyznaniowe, takie jak Wolni
Chrzescijanie, Kosciot Chrystusowy czy Ewangeliczni Chrzescijanie, a takze nalezgcy do nurtu
zielono$wigtkowego Chrzeécijanie Wiary Ewangelicznej oraz Stanowczy Chrzescijanie, weszlo
w sktad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego (ZKE). Poza jego strukturami pozostaty tylko
nieliczne pojedyncze i niezalezne od siebie Zbory o charakterze zielono$wigtkowym, rozsiane po
catym kraju. Wérdd nich mozna wymieni¢ kilka niezaleznie dziatajacych od siebie Zborow: Zbor
w Redutach na Podlasiu, ktorego duchowym przywddca do konca lat 90. byt Piotr Badura, oraz Zbory
w Swiebodzinie, Wroctawiu, Brzegu i Otawie, ktére nie weszty w sktad ZKE badz tez wystapity
Z niego w 1956 roku, jak i Zbory wspomnianych juz powyzej piecdziesigtnikdw, tworzacych od 1947
roku federacje Zboréw domowych z gléwnym osrodkiem w Polkowicach Dolnych na Dolnym Slasku,
ktorej przywodca duchowym do konca lat 90. byt Mikotaj Kulhawiec, jeden najbardziej otwartych
i charyzmatycznych biskupow tej federacji. Ogodlnie rzecz ujmujac, nurt Zboréw domowych, zaréwno
ten tworzacy federacje piecdziesiatnikow, jak i te dzialajace jako pojedyncze Zbory niewchodzace
wjej sktad, nie akceptowat zmian ideowo-organizacyjnych i liturgicznych, jakie silg rzeczy
nastgpowaly na skutek instytucjonalizacji, tj. rejestracji i zrzeszania si¢ niekiedy pod naciskiem




o6wczesnych wladz PRL w 1947 i 1953 roku w ramach ZKE, kosztem wartosci charyzmatycznych
dotychczas pielegnowanych w wielu zborach (szczegélnie tych o charakterze zielono$§wiatkowym
i wywodzacych si¢ z nurtu ChrzeScijan Wiary Ewangelicznej, piecdziesigtnikow czy
zielono$wigtkowcow z Redut). Tym samym Zbory domowe federacji i te dziatajace poza nig
zachowaty specyficzng odmienno$¢ organizacyjng i doktrynalno-liturgiczng, ktora w wielu aspektach
znacznie odbiegata od przyjetych i rozwijajacych si¢ form organizacyjnych i przebiegu nabozenstwa
ewangelicznych chrzescijan i zielono$wigtkowcow zrzeszonych w latach w ZKE. Organizacja i forma
liturgii nawigzywaly do nowotestamentowych praktyk pierwotnego Kosciota, uzasadnione byly
nauczaniem apostota Pawta w odniesieniu do porzadku nabozenstwa w gminie korynckiej
(1Kor.14:26,37-39), na ktory w interpretacji przywodcoéw duchowych tych wspolnot domowych
sktadaty si¢: dominujaca rola czytanego i wykladanego Stowa Bozego przez uzdolnionych
(powotanych) do tego braci oraz widoczna i odczuwalna podczas nabozenstwa dla zebranych
manifestacja Ducha Swigtego, ujawniajaca si¢ przede wszystkim w gloszonym przez nich Stowie
Bozym i przejawiajacej si¢ w natchnieniu lub, jak to okre$lano w tych srodowiskach, pod
»pomazaniem” czy ,,moca Ducha”. Na skutek takiego przekazu biblijnych tresci budujacych wiare
zebranych dochodzito do korzystania z daréw duchowych i ich manifestacji, najczes$ciej wyrazanych
werbalnie poprzez poselstwa pod natchnieniem Ducha, czyli proroctw — wypowiadanych w duchu
badz tez poprzez widzenia, wizje, majace charakter obrazu przed oczyma widzacego, w formie
swoistej metafory czy symbolu wskazujacego na co$ istotnego dla zebranych, czy w momencie
modlitwy zboru, podczas ktorej modlacy si¢ korzystali z daru moéwienia innymi jezykami (1Kor.
14:12-17,26-40). Modlitwa ta w trakcie przebiegu nabozenstw domowych pigcdziesigtnikow czy tez
w pojedynczych zborach domowych o charakterze zielono$wigtkowym nawigzujacych do nurtu
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej badz bedacych poza strukturami federacji pigcdziesigtnikéw
odbywata si¢ jakby w dwoch przestrzeniach: poziomej i pionowej. Pozioma zachodzita wtedy, kiedy
dwaj lub trzej uczestnicy nabozenstwa nawigzywali miedzy sobg spontanicznie duchowy kontakt
w dialogu za posrednictwem daru mowienia innymi jezykami. Pionowa za$ miala charakter osobistego
zwracania si¢ w modlitwie do Boga innymi jezykami i w odroznieniu od poziomej okreslana byta
w niektorych srodowiskach jako znamie, piecze¢ chrztu w Duchu Swietym. Tym samym modlitwa
innymi jezykami w pionie wedtug niektérych przywodcow Zborow domowych nie jest tozsama
z darem mowienia innymi jezykami uzywanym w poziomie, ktory jest $cisle zwigzany z darem
thumaczenia jezykow i proroctwem. Poglad ten oparty jest na wypowiedzi apostota Pawla, ktory
Z jednej strony stwierdza: ,,Bo tez w jednym Duchu wszyscy zostaliSmy ochrzczeni (...) wszyscy
zostaliSmy napojeni jednym Duchem” (1Kor. 12:13), z drugiej za$ strony moéwi w kontekscie darow
duchowych: ,,Czy wszyscy maja dar uzdrawiania? Czy wszyscy mowia jezykami? Czy wszyscy je
wyktadaja?” (1Kor. 12:30). Tym samym liturgia wspdélnot domowych, w odroznieniu od tych
koscielnych form liturgii i nauczania majacych charakter sformalizowany i malo spontaniczny,
wyuczony, zrytualizowany i w duzym stopniu podawczy, a czasem wrgcz wyrezyserowany, miata
charakter aktywizujacy poszczegélnych cztonkéw Zboru do osobistego zaangazowania si¢
w okreslonych ramach przebiegu nabozenstwa. Uczestniczacy w nabozenstwie wierni wspolnot
domowych podawali piesni, brali czynny udzial w ich od$piewaniu i wspdlnotowej modlitwie. Na
nabozenstwach  wspdlnot domowych, w odréznieniu od form zinstytucjonalizowanego
i zhierarchizowanego juz chrzedcijanstwa ewangeliczno—zielono$wigtkowego, Stowem Bozym
czytanym z Biblii, w my$l zasady powszechnego kaptanstwa, mogl podzieli¢ si¢ kazdy mezczyzna
przejawiajacy dojrzato$§¢ duchowg i zdolno$¢ wyrazania biblijnych prawd wiary. Wszystkie za$ te
czynnosci liturgiczne miaty charakter wzajemnej braterskiej ustugi duchowej. Centralnym zatem
punktem takiego nabozenstwa, obok wspélnej piesni i modlitwy, byto przede wszystkim to
wspomniane powyzej pomazanie, charyzmatyczne gloszenie i wykladanie Stowa Bozego majace
wzmocni¢ wiare stuchaczy, zapoznaé ich z prawdami wynikajacymi z Pisma Swictego niezbednymi
w zyciu codziennym i zborowym. Niektore z tych uslug wywotywaty u stuchaczy silng reakcje
emocjonalng wyrazajacg si¢ w doswiadczeniu wewnetrznego zbudowania, swego rodzaju katharsis
umacniajacego wiar¢ osoby do$wiadczajagcej] w swoim wnetrzu tresci gloszonego Stowa Bozego
i przejawiajacego sie niekiedy w spontanicznych ruchach ciata i towarzyszacym im zawotaniom
w rodzaju ,,duch méwi: Amen!” badz ,,Amen!”, czy ,,Jezus jest Panem!”. Zachowania te byly i sa
reakcjg zwerbalizowania si¢ uczucia tych oséb w ich wewngtrznym duchowym do$wiadczeniu



egzystencjalno-transcendentnym, bedacym doswiadczeniem bliskoéci Boga, tj. mocy Ducha Swigtego
przejawiajacej si¢ w zwiastowanym Stowie Bozym we wspolnocie braterskiej (Mat. 18:20). Przy tym
nie zawsze te zawotania maja wytacznie taki charakter. To najczesciej przede wszystkim $wiadome
wyrazenie aprobaty wobec tresci modlitw wspotbraci lub zwiastowanego Stowa Bozego (1Kor.
14:16). Uczestnicy nabozenstwa doznajacy zbudowania i dzialania Ducha stuchali zwiastowanego
Stowa nie tylko refleksyjnie, ale wewngtrznie, jakby intuicyjnie, w transcendentnym wymiarze, poza
granicg wiedzy zmystowej, przez duchowo odczuwang obecno$¢ Boga w zgromadzeniu, w ktorym
Chrystus stawat si¢ bliski, w mysl stow: ,,Albowiem gdzie sg dwaj lub trzej zgromadzeni w imi¢ moje
(j. Chrystusa), tam jestem posrod nich” (Mat. 18: 20). Na skutek tego duchowego oddzialywania i tak
zwiastowanego i stuchanego Slowa Bozego w tym momencie lub podczas wspdlnej modlitwy Zboru
najczgsciej dochodzito do ,,méwienia innymi jezykami” na ptaszczyznie poziomej. Podczas takiego
poziomego wzajemnego na siebie duchowego oddziatywania i dialogu bedacych pod wzajemnym
dzialaniem daru ,mdéwienia innymi jezykami” czlonkow wspoOlnoty nastepowalo na ogot
prorokowanie lub tlumaczenie tych jezykow. Wystepuje tu zatem nawigzanie do idei pierwotnego
charakteru liturgii, tj. przebiegu nabozenstwa rozwijajacego si¢ w ramach zebran domowych
pierwotnego Kosciota opisanego w Nowym Testamencie (Dz.Ap. 13:1-3; 1Kor. 14:26-40).
Niewatpliwie wielka zastuga tych pojedynczych Zboréw domowych, jak i tych zrzeszonych
w federacji pie¢dziesiagtnikow byto bezposrednie nawigzywanie do pierwotnej chrzescijanskiej formy
nabozenstwa, nowotestamentowe;j liturgii, a takze jej rozw6j w ruchu zielono§wigtkowym na ziemiach
polskich. Por. R. Ulonska, Dary Ducha Swietego. Teoria i praktyka, Krakow 1987; G. D. Kinnaman,
Pytania, ktore zadajesz, Krakow 1992.; John L. Sherrill, Oni mowiq innymi jezykami...; Pierwszy list
otwarty Jana Kajfosza do brata P.S. w Cieszynie z 1910 roku; Drugi list otwarty Jana Kajfosza
z Trzyhica do nauczyciela R.K. w Suchej z 1910 roku [w:] P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz. Wiglasz,
100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn 2010; I. Borowik, Charyzma a codziennosé.
Studium wplhywu religii na Zycie codzienne, Krakow 1990; material zostat dodatkowo uzupetniony
W oparciu o zrodla wtasne zaczerpnigte z wywiadu, jaki przeprowadzil autor prezentacji z niektorymi
cztonkami Zboru Zjednoczonego Kosciola Ewangelicznego i Zboru domowego w Zernikach, jak
i Zborow domowych pigcdziesiatnikow po staremu i po nowemu oraz wspdélnot domowych nie
wchodzacych w sktad federacji.

2 Zjednoczony Kosciél Ewangeliczny (ZKE) ksztaltowal sie w latach 1947-1953 pod niekiedy
brutalnym naciskiem wladz PRL. Od 1953 roku tworzyl federacj¢ pigciu ugrupowan, swego rodzaju
uni¢ spotecznosci wolnokos$cielnych: dwoch o charakterze zielonoswigtkowym, tj. Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej 1 Stanowczych Chrzescijan, oraz trzech ewangelicznych: Wolnych Chrzescijan,
Ewangelicznych Chrzescijan i Kosciota Chrystusowego. Wszystkie te ugrupowania miaty tez swoje
ideowo-ustrojowe odpowiedniki w wielu krajach Europy Zachodniej i USA. Bardziej lub mnigj
nawigzywaty do idei anabaptystow, spirytualistow, menonitow, Braci morawskich (tzw. drugiej badz
alternatywnej reformacji XVI wieku, opozycyjnej wobec pierwszej reformacji zwigzanej gtownie
z wystgpieniem Lutra, Zwingliego i Kalwina), jak i do dziewig¢tnastowiecznych dziataczy braci
plymuckich czy tzw. campbellitdéw (od nazwiska Thomasa Campbella), a takze do dziatalno$ci takich
osob jak Jan Prochanow (nazywany reformatorem Wschodu) czy prekursor idei chrztu w Duchu
Swictym Charles Fox Parham. W wyniku zmian politycznych w Polsce i coraz wickszego
wewnatrzkoscielnego podziatu w drugiej potowie lat 80. migdzy zielono$wigtkowymi i ewangeliczno-
chrze$cijanskimi ugrupowaniami wchodzagcymi w sktad tej wspdlnoty, dotyczacego nowych form
liturgiczno-doktrynalnych naptywajacych z USA i Europy Zachodniej, ZKE w 1987 r. ulegt
rozwigzaniu na XII Synodzie tegoz Kosciota. Wchodzace w jego sktad ugrupowania usamodzielnity
si¢, przy czym duza czes$¢ cztonkow weszta w sktad nowo powstalego Kosciota Zielono§wiatkowego
w Rzeczypospolitej Polskiej (KZ). Pozostali za§ cztonkowie, ktorzy nie zwigzali si¢ z zadnym
zugrupowan wylonionych z rozpadu ZKE, tworzyli nonkonformistyczne, samodzielne,
zinstytucjonalizowane (posiadajace osobowo$¢ prawng) badz domowe jednostki organizacyjne lub tez
liczebnie zasilili juz istniejace nieformalnie dziatajace Zbory domowe na calym obszarze Polski. Por.
Kalendarz Jubileuszowy z 1963 roku, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, s. 41-99; Z. Pasek, Ruch
Zielonoswigtkowy, Krakow 1992, ss. 175-176, 188.

% Zwolennicy idei pozytywnego wyznania i ewangelii_sukcesu buduja swoja wiare za pomoca
pozytywnych mysli, pozytywnego wyznania przez wypowiadane przez nich stowo, niekiedy na




zasadzie mantry. Przy tym przyjmuja, ze kerygmat jako stowo zwiastowania ma taka samg moc, jak
stowo wypowiedziane przez Boga w akcie stworzenia. Totez teoria ta opiera si¢ w gruncie rzeczy na
nauczaniu, ze cztowiek jest bogiem badz tez istota Bozego gatunku i jako bog moze czyni¢ to, co
czyni Bog, zatem za pomocg stow powotywaé do bytu rzeczy, ktore nie istnieja. W idei pozytywnego
wyznania i ewangelii sukcesu cierpienia Jezusa gwarantuja boskie uzdrowienie i materialng
pomys$lno$¢ kazdemu, kto z wiarg je wyznaje. Brak tej pomyslnosci i zdrowia w zyciu ludzi
wierzacych jest postrzegany jako brak btogostawienstwa Bozego, za$ choroba jest przejawem presji
demonicznych badz opetania. Tym samym zwolennicy tych idei ktada duzy nacisk na pomyslnosé
materialng, uzdrowienie ciata i manifestacje mocy i przychylnosci Bozej podczas nabozenstw
o charakterze estradowo-widowiskowym, majacych na celu uwielbienie Boga poprzez pozytywne
wyznawanie wyrazajace si¢ w spektakularnych uzdrowieniach, wigzaniu demondéw czy tzw.
spoczynku w duchu, przejawiajagcym si¢ w padaniu pod moca. Swoje apogeum idee te znalazly
w ruchu znanym jako Word-Faith Movement — Sfowo-Wiara (takze znany jako ,, Faith Movement —
Ruch Wiary”, ,,Faith Formula — Formuta Wiary”, ,Word of Faith — Stowo Wiary” (WOF),
,Hyperfaith — Superwiara”, ,,Positive Confession — Pozytywne Wyznawanie” i ,,Prosperity —
Pomyslnos¢”), ktory jest odtamem Kosciotow odwotujacych si¢ do idei charyzmatycznych
i zielono$wiagtkowych. Zawiera w sobie elementy mistycyzmu, gnozy i dualizmu $wiata. Przywodcy
Word-Faith obiecuja zwolennikom pomys$lnos¢ finansowa i doskonate zdrowie. Ruch ten posiada
dwie frakcje: myslicieli pozytywnych (Peale/Schuller) z korzeniami w Nowej Mysli (New Thought),
oraz Pozytywne Wyznawanie (Hagin/Copeland) z grupami Word-Faith, ktore czerpiag z nauk E.W.
Kenyona, Williama Branhama i Manifestu Synéw Bozych/Ruchu Pézny Deszcz (Manifest Sons of
God/Latter Rain Movement).

* Liturgia_estradowo-widowiskowa zostata zaszczepiona w drugiej potowie latach 80. do Zborow
ewangelicznych i zielono$wiatkowych Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w Polsce pod hastem
swobody dla dziatania Ducha na tle naplywajacych z USA i Europy Zachodniej nowych idei
zwigzanych z doktryna pozytywnego wyznania, ewangelii sukcesu, niebiblijnej demonologii i praktyk
typu Toronto Blessing, padania pod moca oraz form liturgicznych z nimi zwigzanych. Na skutek
stopniowego negowania przez wielu pastorow istniejacych juz zasad liturgii w wielu Zborach
Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego, mniej badz bardziej nawigzujacych do chrzescijanstwa
nowotestamentowego (zob. M. Czajko, A. Bajenski, T. Gawet, M. Kwiecien, M. Suski, O porzqdku
naszych nabozenstw, oprac. S. Lotta, ,,Chrzeécijanin” nr 12, Warszawa 1982, s. 11-16; A. Matiaszuk,
Liturgia — stuzba Boza, ss. 8-10,18), dawalo si¢ coraz wiecej pola dla pomystowosci lokalnych
przywodcoéw czerpiagcych wzory nie tyle z zasad nowotestamentowego nauczania czy nawet
wypracowanych form liturgicznych okre$lonego Zboru, ile wihasnie z tych idei naplywajacych
z Europy Zachodniej i USA. Tym samym rodzily sie¢ wielorakie formy czesto majace cechy show
o charakterze religijnym, wypierajace dotychczasowe zasady przebiegu nabozenstwa, niekiedy
kosztem rzeczowego nauczania Stowa Bozego, indywidualnej i glebokiej modlitwy spotecznej, nie
moéwigc juz o zupelnym wyparciu z liturgii piesni, majacych wplyw, zgodnie z nauczaniem
apostolskim (Kol. 3:16; Efez. 5:19-21), nie tylko na emocje natury religijnej, ale i na refleksje
doktrynalno-etyczng zaangazowanych w $piewie uczestnikow nabozenstwa — na rzecz wspolnotowego
uwielbienia inspirowanego i kierowanego przez tzw. grupe uwielbieniowa, intonujgcg piesni,
najczesciej w postaci krotkich utwordéw o charakterze powtarzajacego sie refrenu, majacych na celu
przede wszystkim wprowadzi¢ uczestnikow nabozenstwa w okreslony stan emocjonalny. Innymi
stowy estradowo-widowiskowa forma nabozenstwa skoncentrowana jest wokot sceny, na ktorej
centralne miejsce zajmuje zespot muzyczny, czasem tez grupa dziewczat wystgpujaca na scenie
z flagami (co$ w rodzaju ,,czirliderek Chrystusa”), jak i rozmaite praktyki modlitewne o charakterze
wstawienniczym majgce na celu uzdrowienie ciata, czasem potaczone z pomazaniem olejem przez
starszych zboru lub z wigzaniem demonoéw czy blogostawieniem ludzi, narodéw i okreslonych miast.
Niektore formy maja charakter przedstawien scenicznych, jak np. demonstracyjne deptanie mocy
szatana (w¢zy) CzZy przybijanie grzechow zapisanych na karteczkach do krzyza itp. praktyki
nawigzujace tematycznie do tresci biblijnych, jednak niewiele majace wspolnego z ich istota. Por. np.
J. Kajfosz, Przed nami cel, Krakow 1997, s. 125.

® Chrze$cijanie Wiary Ewangelicznej obok Stanowczych Chrzescijan i nurtu Zboréw domowych
(pigcdziesiagtnikow) nalezeli do jednego z najwickszych ugrupowan o charakterze zielono§wigtkowym
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w Polsce. Do 1929 r. wigkszo$¢ zbordéw zielonoswigtkowych rozsianych po calej Polsce nie tworzyto
organizacyjnie jednego Zwiazku. Dziataly one osobno, tworzac swoista wolng federacje
autonomicznych, niezaleznych wspolnot domowych o charakterze zielono$wiatkowym. Dopiero
w maju 1929 r. zostat zwotany do Starej Czohicy (inni podaja Czopnicy, dzi§ Czownicja) koto Lucka
ogolnopolski zjazd przedstawicieli znacznej czesci Zborow praktykujacych i bedacych zwolennikami
przezycia zielono$wiatkowego. Powotano na nim do zycia Zwiazek, ktory przyjal nazwe Kosciot
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. Zbory Chrzescijan Wiary Ewangelicznej znajdowaty si¢ zarowno
w centralnej, jak i wschodniej Polsce, zatem na Lubelszczyznie, Mazowszu, w okregu £.6dzkim, na
Wilenszczyznie, Polesiu i na Wolyniu. Pionierami ruchu byli reemigranci z Ameryki gloszacy
$wiadectwo wiary, w miejscu swego zamieszkania i nie tylko, wérod ludno$ci polskiej, ukrainskiej
i biatoruskiej. Do czotowych przywddcow tego nurtu zielono$wigtkowego tworzacego Kosciot
(Zwigzek) Chrzescijan Wiary Ewangelicznej nalezeli migedzy innymi G. Kraskowski, A. Niedzwiecki,
D. Komsa, P. Ilczuk, T. Nahorny, J. Czerski, G. Schmidt, A. Bergholc. Siedzibg wiadz
nowopowstatego Kosciota Chrzescijan Wiary Ewangelicznej skupiajacego zwolennikéw przezycia
zielonoswigtkowego zarowno wsrod baptystow, jak i1 chrzescijan ewangelicznych zostata todz.
Kosciol wydawat swdj organ prasowy: ,,Przystep” pod redakcja Artura Bergholca i po ukrainsku
»Ewangelskij Hotos” pod redakcja G. Fedyszyna. W Gdansku natomiast pod redakcja G. Schmidta
wychodzito pismo przeznaczone dla czytelnikow rosyjskich, pod nazwa ,Pridet Prim iritel”,
wydawane przez Misje Wschodnio-Europejska. Misja ta utrzymywata takze w Gdansku Instytut
Biblijny, w ktorym ksztalcili si¢ studenci z Bulgarii, Rumunii, Wegier, Jugostawii, Estonii, Niemiec
i Polski. Kierownikiem Instytutu byt G. Schmidt; nauczali w nim migdzy innymi tacy wyktadowcy jak
N. N. Nicolov (Butgaria) i Donald Gee. Wspotpraca z tym Instytutem data ideowe i intelektualne
zaplecze, co pozwolito wyeliminowaé z poboznosci i praktyki Zborow zielono$wigtkowych
tworzacych Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej wiele naduzy¢ duchowo-ideowych i form
pobozno$ci majacych charakter skrajnie pietystyczny, typowych dla kazdego ruchu odwotujacego si¢
do charyzmatycznych i moralnych idei nowotestamentowych. Istotnym czynnikiem tego wptywu byto
oczyszczenie nauczania Kos$ciota zwlaszcza tam, gdzie wystepowaly skrajnosci dotyczace
u niektérych oséb postaw moralnych i emocjonalnych w do$wiadczaniu przez nich dziatania Ducha
Swietego; zwrdocono uwage na strong formalng nabozenstw, eliminujac z nich zbyt daleko idace
zachowania i przejawy, nie tyle manifestacji darow Ducha, co przezy¢ o charakterze ekstatycznym,
wymykajacym sie spod kontroli duchowej podczas nabozenstw. Dzigki tym organizacyjno-ideowym
zabiegom Kos$ciol zyskal na prestizu, ktory wedtug jego czotowych przywodcow zostal nadszarpnigty
w pierwszym okresie istnienia przez skrajng dziatalno$¢ niektérych nieodpowiedzialnych cztonkow
odwolujacych sie¢ do swoich doswiadczen duchowych i przekonan moralnych. Tym samym Zbory
zrzeszone w KChWE zblizyly si¢ do form liturgicznych wspélnot chrzescijan ewangelicznych
i baptystycznych, eliminujac z przebiegu swoich nabozenstw niektére praktyki obecne w wielu
wspolnotach domowych o charakterze skrajnie zielono$wiatkowym. Na pewno tez podczas tego
procesu ksztaltowania si¢ poprawnych form liturgicznych i organizacyjnych pod wptywem Instytutu,
w wielu Zborach nie uniknigto przystowiowego wylania dziecka z kgpiela, tj. zdtawienia, zaniechania
niektorych doswiadczen duchowych majgcych niewatpliwie charakter nowotestamentowy, ktore po
prostu nie miescily si¢ w optyce teologicznej absolwentow Instytutu. W okresie okupacji niemieckiej
Kosciol zostat zdelegalizowany. Samodzielnie przetrwaly jedynie nieliczne Zbory na Zachodniej
Biatorusi. Natomiast niektére Zbory Zachodniej Ukrainy przylaczyly si¢ do wspdlnoty metodystow
badz do Zborow baptystow tolerowanych przez wladze. Po zakonczeniu Il wojny swiatowej KChWE
posiadajacy swoje Zbory na Litwie, Ukrainie i na Biatorusi, na skutek przesunigcia granic 25 sierpnia
1945 roku silg rzeczy przylaczyt sie do Zwigzku Ewangelicznych Chrzeécijan-Baptystow w Zwigzku
Radzieckim. Niezaleznie od tego, po wyzwoleniu prace duszpastersko-ewangelizacyjna wznowili
powracajacy do Polski ze Zwiazku Radzieckiego dojrzali duchowo Bracia. W 1945 r. zwotano
pierwsza powojenng konferencje w Bytomiu, nastepnie w tym samym roku W Lodzi, gdzie zostat
opracowany statut i wybrany zarzad Kosciota. Dnia 4 czerwca 1953 roku po wielu negocjacjach
wewnatrzkoscielnych, jak i niekiedy brutalnych naciskach ze strony wtadz PRL, Kosciét Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej, obok czterech innych ugrupowan ewangelicznych, w tym jednego o charakterze
zielonoswigtkowym (Stanowczych Chrze$cijan), ostatecznie wszedt w sktad Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego w PRL. Wejscie i pozostanie w ZKE Zborow Chrzescijan Wiary Ewangelicznej



znacznie ograniczylo swobod¢ ich dziatalnosci. Starsi wspdlnot zielono$wiatkowych byli
dyskryminowani i o$mieszani. Widoczne byly ze strony witadz Kosciota wysitki prowadzace do
usunigcia z liturgii Zbordéw zielono§wiatkowych glo§nych wspolnotowych modlitw 1 przejawow
w niej moéwienia innymi jezykami, poselstw przekazywanych w natchnieniu ducha, majacych
charakter werbalny (proroctw), jak i widzen, tj. duchowych obrazéw dotyczacych zycia zboru lub
pojedynczych os6b. Nauczano przy tym, ze méwienie innymi jezykami to wynik wprowadzania
wiernych w stan ekstazy, a nie dar Ducha Swictego. To za$ prowadzito do konfliktow nie tylko na
forum ZKE, ale i wewnatrz Zborow zielono$wigtkowych. Tym samym juz po trzech latach pobytu
Chrzeécijan Wiary Ewangelicznej w strukturach ZKE podjeto proby usamodzielnienia sig¢
Zielono$wiatkowcow, tym bardziej, ze sytuacja polityczna w kraju zdawala si¢ sprzyja¢ takim
dzialaniom. We Wroctawiu jesienig 1956 roku odbyta si¢ ogdlnokrajowa konferencja w tej sprawie, na
skutek jej postanowien doszto do podziatu w catym kraju na zwolennikow pozostania w strukturach
ZKE i zwolennikow wystapienia z nich. Totez w wielu zborach dochodzito na tym tle do podziatow
i wystgpowania czesci cztonkoéw lub w niektorych przypadkach catych Zboréw ze struktur ZKE. Por.
Kalendarz Jubileuszowy z 1963 roku, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, Z. Pasek, Ruch
Zielonoswigtkowy, Krakow 1992.; H. Birus, Historia Zboru ,, Na Milej” we Wroctawiu, Sobdtka 2010,
S. 4-9; materiat zostal dodatkowo uzupetniony w oparciu o zrodta whasne zaczerpnigte z wywiadu, jaki
przeprowadzit autor niniejszej prezentacji z niektérymi cztonkami Zboru Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego we Wroctawiu, Inowroctawiu, Cieszynie i Zboru domowego w Zernikach
spotykajacego si¢ u Braterstwa Rolnikow, jak i innych Zboréw domowych na Dolnym Slasku.

® Stanowczy Chrzescijanie powstali wskutek wskrzeszenia idei pietystycznych na Slasku
Cieszynskim na przetomie XIX i XX wieku w ramach Kosciota luteranskiego, jak i rozwoju idei
zielonoswiatkowych wsrod niemieckich luteran (Wroctaw, Brzeg, Otawa, Cieszyn). Za kolebke tego
nurtu zielono$wigtkowego mozna uzna¢ powstanie pietystycznej Spoteczno$¢ Chrzescijanskiej
w mieszkaniu A. Htawiczki w 1906 roku, kiedy to wybrano Zarzad tej wspolnoty. Do jej czolowych
dziataczy nalezeli F. Tyrlik, A. Buzek, A. Cymorek, J. Boruta i Jan Kajfosz, pézniejszy wspottworca
Zwiazku Stanowczych Chrzeécijan. Podczas regularnie odbywajacych si¢ spotkan tej spotecznosci
czytano wspélnie i rozwazano tres¢ Pisma Swietego, modlono sie, §piewano piesni. Spoteczno$é
prowadzita tez prace ewangelizacyjng wsrod czlonkoéw Kosciota luteranskiego, walczac z patologia
spoleczng; uzywano przy tym typowych termindw dla nurtu pietystycznego i wspodlnot
ewangelicznych, takich jak konieczno$¢ nowo narodzenia i zycia zgodnego z zasadami Pisma
Swietego. Czeé¢ uczestnikow tych spotkan zaczela sie tez interesowaé ideami zielono$wiatkowymi,
ktére dotarty na Slask Cieszynski z poczatkiem XX wieku ze Stanéw Zjednoczonych (posrednio:
z Norwegii 1 Niemiec). Przy tym niektore osoby bedace cztonkami spotecznosci zaczely doswiadczad
przezy¢ zielono$wiagtkowych, o ktéorych czytamy na kartach Nowego Testamentu. W wyniku
niezgodnoéci stanowisk, osoby, ktore przyjety nauke o mozliwosci chrztu w Duchu Swietym zostaty
wykluczone ze Spotecznosci Chrzescijanskiej przez ewangelickich pastorow sprawujacych nad nig
nadzor z ramienia Kosciola. To =za$ stalo si¢ przyczyng powstania niezaleznej wspolnoty
wyznaniowej, ktorg prawnie zalegalizowaly wiadze austrowegierskie 10 lipca 1910 pod nazwa
Zwiazek na rzecz Stanowczego Chrzescijanstwa. Przyjmujac taka nazwe, wykluczeni chcieli
podkresli¢ nie tyle samo doswiadczenie zielono$wigtkowe, ile swoja stanowczo$¢ w odniesieniu do
gloszenia pelnej ewangelii, tj. konieczno$ci nawrodcenia si¢ i uswigcenia poprzez lekture Biblii,
modlitweg i trwanie we wspolnocie braterskiej. Totez w wyniku tego wylaczenia sporej grupy
dziataczy neopietystycznych z Kos$ciota Ewangelickiego-Augsburskiego na Slasku Cieszynskim
rozpoczeto si¢ religijne przebudzenie o charakterze zielono$wigtkowym wsrdd ludnosci polskie;.
Pionierami tej nowej wspdlnoty o charakterze pietystyczno-zielonoswigtkowym byli J. Kajfosz i K.
Kaleta. Po roku 1920 cze$¢ stanowczych chrzescijan znalazta si¢ w Czechostowacji, ci za$, ktorzy
pozostali na ziemiach polskich w okresie migdzywojennym, rozwijali swojg dziatalnos¢ jako
Stanowczy Chrzescijanie na polskiej czesci Slaska Cieszynskiego, za§ po drugiej wojnie $wiatowej
stali si¢ w latach 1947-1987 wraz z innymi wspolnotami 0 charakterze ewangelicznym
i zielono$wiatkowym czgscia Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w PRL. Po rozwigzaniu sig¢
Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w1987 roku Stanowczy ChrzeScijanic wraz
z Chrzescijanami Wiary Ewangelicznej utworzyli w 1988 roku Koscidt Zielonoswigtkowy w RP.
Natomiast cztonkowie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan znajdujacy si¢ od 1920 roku




w Czechostowacji, ze wzgledu na ograniczenia wolnosci religijnej w okresie komunistycznych rzadow
w tym kraju na przelomie 1961 i 1962 roku, podjeli dzialania w celu uzyskania zgody od wiladz
Czechostowackiej Republiki Ludowej na przesiedlenie si¢ do Polski. Rzad czeski odnosit si¢
niechgtnie do tej inicjatywy. Ostatecznie jednak w latach 1968-1972 spora grupa Stanowczych
Chrzeécijan z Zaolzia (w Czechostowacji) przesiedlita si¢ do potudniowo-wschodniej Polski
i zamieszkata w trzech opuszczonych tam wioskach: Woli Piotrowej, Putawach i Wistoczku. W kazde;j
z tych miejscowosci powstat odrgbny Zbor, jednak jako wspdlnota wyznaniowa ostatecznie Zbory te
zostaly zarejestrowane przez 6wczesne wiadze w styczniu 1981 roku jako Protestancka Wspolnota
Regionu Bieszczadzkiego — Kosciot Zielonoswigtkowy. W 1988 roku Koscidt przyjat obecng nazwe —
Ewangeliczna Wspolnota Zielonoswiatkowa (EWZ). Wspoélnota ta odegrata istotng role w umacnianiu
ewangeliczno-zielonoswigtkowej postawy moralnej i ideowej wielu mtodych chrzescijan z catej Polski
poprzez organizowanie w latach 80. corocznych zjazdow 22 lipca, cieszacych si¢ duza popularnoscia
w wielu srodowiskach chrzescijanskich o charakterze zielonoswigtkowym. Podczas zjazdow nauczali
tacy przedstawiciele nurtu Stanowczych Chrzescijan jak Jan Gunka, Jozef Kajfosz i liczni goscie
z zagranicy bedacy w opozycji do idei ruchu wiary, pozytywnego wyznania czy ewangelii sukcesu
oraz nowych form liturgii o charakterze estradowo-widowiskowym. Tym samym spoteczno$¢ ta
walnie przyczynila si¢ do umocnienia i powstania w wielu miejscach kraju samodzielnych Zborow
domowych o charakterze ewangeliczno-zielonoswiatkowym. Por. P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz.
Wigtasz, 100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn 2010.; Z. Pasek, Zwigzek Stanowczych
Chrzescijan. Studium historii idei religii, Krakéw 1993.

"Mat. 15:1-14,17-20.

®Kol. 2:16-23.

® Teologia biblijna, jak sama nazwa wskazuje, jest nauka o Bogu formutowana przede wszystkim
w oparciu 0 bezposrednig analize i egzegeze tekstow biblijnych. Dzieli si¢ ja na systematyczna, histo-
ryczng i biblijng. Teologia systematyczna porzadkuje zawarte w Biblii tresci i gtowne jej pojecia, takie
jak Bog, cztowiek, stworzenie, grzech, zbawienie, $wiat, itp., co pozwala na wyjasnienie i zdefiniowa-
nie tych zagadnien w oparciu o tekst Pisma Swictego. Wiele ksiag Biblii podaje informacje na temat
Boga czy aniotoéw, zadna jednak nie podaje wszystkich informacji na okreslony temat. Totez zadaniem
teologii systematycznej jest zebranie wszystkich informacji zawartych w Biblii na dany temat i ich
usystematyzowanie w okreslone kategorie i definicje. Natomiast teologia historyczna bada i prezentuje
historie wnioskow zwigzanych z systematyzowaniem rozmaitych poje¢ biblijnych. Innymi stowy, jest
naukg o interpretacji Pisma Swigtego i formutowania rozmaitych doktryn przez Kosciot w przesztosci.
Zas$ teologia biblijna w oparciu o ustalenia teologii systematycznej, jak i na tle historii wnioskow,
interpretacji tekstu Pisma Swigtego w przesztosci oraz kontekstu literacko-historycznego poprzez
analiz¢ jezykowa stara si¢ wywnioskowac, co jest glowna trescia okreslonego tekstu biblijnego.
Teologia biblijna jako suma nauczania zawartego w Biblii, jest obecnie ponadwyznaniowg dziedzing
nauki, ktoéra za pomoca badan i egzegezy (wyjasniania, odczytywania) tekstu biblijnego usituje ustali¢
intencje przy$wiecajace pisarzom natchnionym, jej zadaniem jest zatem okreSlenie, co
W rzeczywisto$ci chcieli oni powiedzie¢. Egzegeza ta przebiega w $wietle ludzkiego rozumu i stosuje
uznane i przyjete metody w ustalaniu znaczenia tresci tekstu w ogole, czyli krytyke (oceng) jezykowa,
literackg i historyczng. W ramach tej egzegezy metoda krytyczna wykorzystywana w pracy
wspotczesnych biblistow przynajmniej w zatozeniu powinna by¢ wolna od teologicznych tresci
okreslonego wyznania, iz konieczno$ci przyjmuje ona w swej interpretacji wymiar zaré6wno
egzystencjalny, jak i teologiczny, poniewaz Stowo Boze jest doswiadczeniem czlowieka i przyjeto
ludzka posta¢ przez i w Chrystusie, zas w PiSmie $wigtym zostalo zapisane ludzkimi $rodkami
wyrazu; z drugiej jednak strony celem egzegezy biblistow jest tez ustalenie mysli Boskiego autora,
mysli przekazanej i zdeponowanej w ludzkim kontekscie do$wiadczania Boga, w stowie 1 jezyku
natchnionego pisarza. Totez przedmiotem badania jest nie tylko pierwotny dostowny i wlasciwy sens
samego tekstu ustalonego przez egzegete, lecz i 6w gleboki poziom jego tresci majacej ponadczasowy
charakter, wynikajacy z Boskiego autorstwa Pisma Swigtego. Innymi stowy, w praktyce egzegeza ta
prowadzi do twierdzen teologicznych opartych na merytorycznej analizie tekstu biblijnego. Por. W. J.
Harrington, Teologia Biblijna, Warszawa 1977; R. B. Zuck, Teologia Biblijna ST i NT, Warszawa
2003; H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. li I, Wroctaw 1984; H. Langkammer,
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Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985; W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1995;
B. Milne, Poznaj Prawde. Kompendium teologii chrzescijanskiej, Katowice 1992,

1% Pod pojeciem ,.ewangeliczno-zielonoswiatkowy” rozumiemy nurt chrzeicijanstwa odwolujacego
si¢ do biblijnych prawd wiary powstaty w Polsce pod koniec XX wieku w wyniku przenikania si¢
wzajemnie idei baptystycznych, ewangelicznych i zielonoswigtkowych. Nawigzywal do niektorych
idei drugiej reformacji (tj. alternatywnej, bo rownoleglej do zwigzanej z wystapieniem Lutra,
Zwingliego i Kalwina), jak ido przezycia zielonoswiatkowego, ktorego doswiadczyli cztonkowie
niektorych wspolnot o charakterze baptystycznym i ewangelicznym na poczatku XX wieku.
Wspdlnoty baptystyczne i ewangeliczne sa pokrewnymi nurtami protestanckimi wywodzacymi sig
i nawigzujacymi do alternatywnej reformacji, oba tez zrzeszaja ludzi odrodzonych i ochrzczonych
w wieku dojrzalym w akcie wiary, ich odrgbno$¢ jest uwarunkowana procesem historycznego
rozwoju. Pojedyncze Zbory i denominacje nurtu baptystycznego i ewangelicznego rozwijaty si¢
na ziemiach polskich od XIX wieku, przybierajac rozmaite formy organizacyjne zar6wno zinstytucjo-
nalizowane, jak i dziatajace w ramach Zboru domowego lub tzw. gromadkarzy. Dzien 28 listopada
1858 roku uznaje si¢ za poczatek baptyzmu na ziemiach polskich i ma zwigzek z mieszkajagcym we
wsi Adamow koto Puttuska wiejskim nauczycielem, ktoéry pod wptywem lektury Biblii przezyt
duchowy przetom i dzigki wsparciu misjonarzy baptystycznych z Prus Wschodnich zostal wraz
z grupg innych wierzacych ochrzczony. Zbory za§ o charakterze ewangelicznym rozwijaty si¢ na
skutek oddziatywania sprowadzonych przez Katarzyne Wielka do Rosji (w tym i na ziemie polskie)
menonitow (odtamu anabaptyzmu z XVI wieku), a nastgpnie wywodzacego si¢ od menonitéw ruchu
sztundystéw i innych grup nawiazujacych do biblijnych prawd wiary, jak i pod wptywem $wiadectwa
wiary reemigrantow polskich i ukrainskich nawrdéconych na emigracji, a powracajacych do Polski
w 1918 roku. Dynamiczny ich rozkwit organizacyjny rozpoczyna si¢ z poczatkiem XX wieku
i W okresie miedzywojennym. W 1908 roku w Kowalu na Wotyniu zostal zorganizowany
pierwszy polski Zbor Ewangelicznych Chrzescijan. Po odzyskaniu niepodlegtosci polscy baptysci
i ewangeliczni chrzeécijanie w 1923 roku powotali Zjednoczenie Ewangelicznych Chrzescijan
i Baptystow w Polsce, na skutek jednak nieporozumien znaczna cze$¢ baptystow wystgpita ze
Zwigzku, tworzac odrebny Zwigzek Stowianskich Baptystow w Polsce, natomiast pozostali
ewangeliczni chrzes$cijanie 1 bapty$ci utworzyli w 1925 Zwigzek Stowianskich Zborow
Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystow w Polsce, ktory w 1927 roku zostal zalegalizowany.
Nastepnym nurtem o charakterze ewangelicznym w Polsce byli Wolni Chrzescijanie, rozwoj tego
nurtu na ziemiach polskich zapoczatkowatl nawrocony w 1900 roku Jozef Mrozek. Za pierwszy Zbor
tego nurtu nalezy uzna¢ wspoélnot¢ w Trzanowicach pod Cieszynem, gdzie od 1909 roku odbywaty si¢
regularne nabozenstwa. Trzecim nurtem ewangelicznego protestantyzmu byly wspdlnoty nalezace do
Kosciota Chrystusowego. Prekursorem tego nurtu na ziemiach polskich byt nawrocony w 1912 roku
Konstanty Jaroszewicz. Zbory tej denominacji uzyskaty legalizacje na przetlomie 1926/27 roku. Obok
wymienionych powyzej wspdlnot o charakterze baptystycznym i ewangelicznym na ziemiach polskich
rozwijal si¢ ruchu zielono§wiatkowy, ktéry zrodzit sie¢ w USA w ramach dziatalnosci grup
uswieceniowych nawigzujacych do idei Johna Wesleya. Ruch zielono$wigtkowy na ziemiach polskich
rozwijat si¢ w trzech niezaleznych kierunkach, na gruncie wspdlnot o charakterze ewangelicznym,
pietystycznym i baptystycznym. Pierwszy z nich rozwijat si¢ w Polsce centralnej i na kresach, drugi
na Slasku Cieszyfnskim, trzeci wéroéd baptystow na ELemkowszczyznie. Cztonkowie wspolnot
ewangelicznych,  pietystycznych i baptystycznych,  ktorzy  doswiadczyli  przezycia
zielono$wiagtkowego, stawali si¢ tym samym zielonoswigtkowcami i tworzyli odrgbne zbory. I tak, na
skutek niezgodnos$ci stanowisk pomiedzy czlonkami pietystycznej Spolecznosci Chrzescijanskiej
dzialajacej w ramach Kosciota luteranskiego, na tle mozliwosci doswiadczania przez niektorych z nich
chrztu w Duchu Swietym, zostaly one wykluczone z Kosciota luteranskiego i stworzyly niezalezny
zwiazek wyznaniowy, ktory prawnie zalegalizowaly wladze austrowegierskie 10 lipca 1910 pod
nazwg Zwigzek na rzecz Stanowczego Chrzescijanstwa. Pierwszym co do liczby czlonkow i znaczenia
nurtem zielono§wiagtkowym rozwijajacym si¢ na ziemiach polskich od poczatku XX wieku byt ruch
Zboroéw zielono$wiatkowych rozsianych po calym kraju, ktorych przywodey duchowi w 1929 roku
doprowadzili do zjednoczenia i utworzenia Zwigzku (Kosciota) ChrzeScijan Wiary Ewangelicznej. Tu
warto zwrdci¢é uwage, ze w nazwie zarowno Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, jak i Zwigzku
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, majacych wybitnie zielonoswiatkowy charakter, termin




,»,zielono$wigtkowy” si¢ nie znalazt. Niemniej jednak juz od poczatku XX wieku w nurcie polskich
Kosciotdw 1 wspdlnot nawigzujacych do alternatywnej reformacji wyodrebni¢ mozna byto na tle
ideowym trzy podgrupy, tj.zbory baptystyczne, ewangeliczne i zielonoswigtkowe. Ponadto
pod wzgledem  organizacyjno-ustrojowym  mozna bylo je podzieli¢ = nadenominacje
zinstytucjonalizowane lub nieformalne federacje zrzeszajace wigcej niz jeden Zbor w ramach struktur
poziomych badz samodzielne pojedyncze Zbory. Niezaleznie od tych zinstytucjonalizowanych
baptystycznych, ewangelicznych czy ewangeliczno-zielono§wiatkowych, baptystyczno-zielonoswiat-
kowych lub pietystyczno-zielonoswigtkowych Zboréw badZz denominacji posiadajacych osobowos¢
prawna, na obszarze Polski w ramach Zboru domowego dziataty dos¢ liczne nieformalne wspolnoty
0 charakterze ewangeliczno-zielono$§wiatkowym i skrajnie zielonoswiatkowym. Wszystkie te powyzej
wymienione wspolnoty, denominacje i pojedyncze Zbory do lat 80. ubiegtego stulecia, mimo ich
odrebnosci organizacyjnej i historycznych proceséw ksztaltowania si¢, cechowata znaczna wspoélnota
wyznawanych prawd wiary i etyki, jak i prostota liturgii oraz ustrdj prezbiterialny lub episkopalno-
prezbiterialny, odrzucaty one wszelkie pozabiblijne tradycje koscielne. Dotyczyto to nie tylko samej
liturgii, doktryny czy obrzedow lub $wiat praktykowanych przez Kosciot rzymskokatolicki,
prawostawny i niektore Koscioty pierwszej reformacji, ale tez tytutéw i postugi swoich duchownych
okreslanych najczesciej biblijnymi terminami: biskup (z gr. dogladajacy), diakon (z gr. stuga), prezbi-
ter (z gr. starszy, w znaczeniu dojrzaty duchowo, nie za$ wiekiem) czy pastor (od pasterza); niekiedy
stosowano takie okre$lenia, jak zborowy, przetozony zboru, ktore to tytuty iurzedy mialy przede
wszystkim funkcyjny i stuzebny charakter, poza moze nielicznymi wyjatkami, gdzie terminy te mogty
oznacza¢ stopien w hierarchii; relacje zas miedzy przetozonymi a pozostatymi czionkami Zboru
cechowal mniejszy dystans niz w katolicyzmie, prawostawiu czy Kosciotach pierwszej reformaciji,
tj. ewangelickich.

Terminy: ,.ewangelicki” i ,ewangeliczny” w warunkach polskich sg swoistg gra stow, majaca
wyodrebni¢ wspdlnoty protestanckie, wywodzace si¢ z pierwszej reformacji zwigzanej z wystapieniem
Lutra, Zwingliego i Kalwina, od drugiej, tj. w swej istocie reformacji alternatywnej do tej pierwszej
i zwigzanej z nurtem szesnastowiecznych anabaptystow, spirytualistow czy Braci Morawskich
i Polskich oraz z ruchem dziewigtnastowiecznych dziataczy braci plymuckich czy tzw. campbellitow
(od nazwiska Thomasa Campbella), a takze do dziatalnosci takich os6b jak Jan Prochanow (nazywany
reformatorem Wschodu). Obecnie do$¢ powszechnie na okreslenie Zborow o charakterze
ewangelicznym uzywa si¢ terminu angloj¢zycznego ,.ewangelikalne”. Po drugiej wojnie $wiatowej
pod naciskiem wladz PRL wigkszo$¢ ewangelicznych chrzescijan (zrzeszeni w Zwiazku
Ewangelicznych Chrzescijan, Kosciele Chrystusowym czy Zwiazku Wolnych Chrzescijan) i zielono-
Swigtkowcow (zrzeszeni w Zwigzku Stanowczych Chrzescijan i Chrzescijanie Wiary Ewangelicznej)
weszto w sktad Zjednoczonego Kos$ciota Ewangelicznego. Fakt ten spowodowat nie tylko wzajemne
animozje ideowe i organizacyjne miedzy tymi wszystkimi nurtami, ale i silne tez wzajemne
przenikanie si¢ idei ewangelicznych i zielono$wigtkowych. Bo tez oba nurty, ewangeliczny
i zielono$wiatkowy, tworzace ZKE, ktory byl swoistym zlepkiem idei, form poboznosci
i doswiadczen, sila rzeczy czerpaty od siebie rozmaite tresci i nawzajem si¢ wzbogacaty. Tworzyty
tym samym swoisty rodzimy nurt charakteryzujacy si¢ z jednej strony konstruktywna
krytyka niektorych skrajnych pogladow ewangelicznych chrzescijan, jak i zielonoswigtkowcow, badz
tez, z drugiej, przejmowaniem od siebie nawzajem pewnych elementéw poboznosci i praktyk
liturgicznych. Waznym elementem tego niekiedy naturalnego procesu przenikania sie¢ rozmaitych idei,
obok wzajemnych bezposrednich relacji miedzy czlonkami ZKE, jakie zachodzily na réznych
ptaszczyznach zycia spotecznego i duchowego, byt niewatpliwie wydawany i stanowiacy organ tegoz
Kosciota miesiecznik ,,Chrzescijanin”. Przy tym warto zasygnalizowaé, ze oba te nurty nie byly
jednolite. Zielonoswiatkowcy zrzeszeni w Zwiazku Stanowczych Chrzescijan i Zwigzku Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej mieli odmienne postawy i formy pobozno$ci oraz praktyki liturgiczne na tle
doswiadczenia przezycia zielono$wigtkowego. Dotyczylo to rowniez, w wickszym lub mniejszym
stopniu, nurtu ewangelicznego, na ktory skladaty si¢ trzy odrgbne denominacje: Zwigzek Wolnych
Chrzescijan, Kosciot Chrystusowy 1 Zwigzek Ewangelicznych Chrzescijan. Zarazem nurty
zielono$wiagtkowy i ewangeliczny rozwijaty sie jakby dwubiegunowo. Jeden z tych kierunkow,
niewatpliwie mniej liczebny, rozwijal sie czerpiac najbardziej uniwersalne wartoSci wspdlnot
zrzeszonych w ZKE, tworzac tym samym doktryne, ktéra mozna by okresli¢ jako ewangeliczno-



zielono$wigtkowa, zmodyfikowang w swojej tresci nie tylko o do§wiadczenia zielono§wigtkowcow
reprezentujacych, jak juz zasygnalizowali$my, odmienne formy przezycia zielono$wigtkowego, ale
i 0 niektore warto$ci nurtu ewangelicznego reprezentowanego przez trzy wspomniane powyzej grupy
denominacyjne. Drugi, niestety dominujacy w wiekszosci Zborow ZKE, na sutek asymilacji
niektorych charakterystycznych dla nurtu zielono$wigtkowego form poboznosci i liturgii zwigzanych
ze swobodg 1 spontanicznos$ciag wyrazania przezy¢ duchowych, a w drugiej potowie lat 80.
wzmocniony dodatkowo silnymi akcentami muzycznymi, rozwijat si¢ nie tylko w Zborach
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej i Stanowczych Chrze$cijan, ale przenikat tez do niektérych Zborow
Kosciota Chrystusowego i Wolnych Chrzescijan, nieco zas§ w mniejszym stopniu lub prawie wcale do
Zborow Ewangelicznych Chrzescijan. To drugi z tych kierunkéw mial niewatpliwie decydujacy
wpltyw na mozliwo$¢ zaszczepienia w wielu Zborach ZKE nowych niebiblijnych idei zwigzanych
z doktryng pozytywnego wyznania i ewangelig sukcesu oraz nowych form liturgii majacych cechy
show, naptywajacych w drugiej potowie lat 80. do polskich wspolnot z USA i Europy Zachodniej,
tworzac tym samym w latach 90. wielopostaciowy nowy ruch religijny o charakterze
neoewangelicznym 1 neozielono§wiatkowym, niewiele majacy wspdlnego z pierwotnymi ideami
zarOwno nurtu ewangelicznego, jak i zielono$wigtkowego, nie moéwiac juz o chrzescijanstwie
nowotestamentowym. Rozwo¢j tego Kierunku przy jednoczesnym wzroScie pozycji zborow
zielonoswigtkowych w strukturach ZKE, ktore bardziej lub mniej krytycznie odnosity si¢ do doktryny
ewangelii sukcesu i pozytywnego wyznania, ostatecznie doprowadzit do konfliktu ideowego migdzy
zwolennikami nowych form pobozno$ci i liturgii a nielicznym zachowawczym nurtem ewangeliczno-
zielono$wigtkowym i ewangelicznym. Tym samym ZKE na skutek wewnatrzkoscielnego podziatu
nasilajacego si¢ w drugiej potowie lat 80., dotyczacego nie tylko tych nowych form liturgicznych
i doktrynalnych, ale i genezy powstania, przy sprzyjajacych warunkach politycznych, z inicjatywy
wspolnot zielonoswigtkowych ulegt rozwigzaniu na X1l Synodzie tego Kosciota w 1987 roku. Wcho-
dzace wjego sktad ugrupowania (Koscioly) usamodzielnity si¢ tracac niekiedy juz pierwotng
tozsamos¢, przy czym duza czesé jego czlonkdéw weszta w sktad nowo powstatego Kosciota Zielono-
swigtkowego w Rzeczypospolitej Polskiej (KZ) majacego juz raczej charakter neozielono$wigtkowy,
Z niektorymi elementami doktryny pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu, na co tez zwracali
uwage niektorzy zielono$wigtkowi pastorzy. Pozostali za§ czionkowie, ktorzy nie zwigzali sie z KZ
ani z zadnym z ugrupowan wytonionych z rozpadu ZKE, korzystajac z wolnosci wyznania, tworzyli
nowe zinstytucjonalizowane wspoélnoty na ogét rowniez 0 charakterze neozielono$wigtkowym z ele-
mentami doktryny pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu, jak i nieliczne nowe samodzielne
domowe jednostki organizacyjne o charakterze ewangeliczno-zielono$wigtkowym, lub tez liczebnie
zasilili istniejace juz nonkonformistyczne zinstytucjonalizowane wspolnoty i nieformalnie dziatajace
Zbory domowe o charakterze skrajnie zielono$§wigtkowym. Totez nalezy zasygnalizowa¢, ze obok roz-
wijajacych si¢ w ramach ZKE wspdlnot ewangelicznych i zielono§wiatkowych dziataty dos¢ liczne
nonkonformistyczne  wspdlnoty, jak chocby Chrzescijanska Wspolnota Zielonoswiatkowa
(zalegalizowana w 1981 roku, a powstata na skutek wyodrebnienia si¢ w 1970/71 roku sporej liczby
wspolnot domowych z najwickszej w Polsce nieformalnie dziatajacej federacji Zboréw domowych
o charakterze skrajnie zielonoswiatkowym, okres§lanych pigcdziesiatnikami lub potocznie prostakami)
czy Protestancka Wspodlnota Zielonoswigtkowa Regionu Bieszczadzkiego (obecnie wystepujaca pod
nazwg Ewangeliczna Wspolnota Zielonoswiatkowa, bedaca odtamem Stanowczych Chrzescijan przy-
bytych z Czechostowacji do Polski pod koniec lat 60. i tworzacych wspélnie ze wspolnotami ZKE
jeszcze do konca lat 80. ubiegtego stulecia dos¢ jednolity pod wzglgdem duchowym i ideowo-
etycznym krag, majacy istotny wplyw na formowanie si¢ idei nurtu ewangeliczno-
zielono$wiagtkowego). Innymi stowy, w kontekscie historycznego rozwoju, ten przenikajacy sie wza-
jemnie w okresie migdzywojennym, jak i po drugiej wojnie $wiatowej wielopostaciowy rodzimy nurt
Zhorow ewangelicznych i zielonoswiatkowych stal si¢ matecznikiem dwoch niezaleznych od siebie
nurtow ideowych, tj. nowego ruch religijnego 0 charakterze neozielono$wigtkowym
i neoewangelicznym, jak i  nielicznego  nonkonformistycznego  nurtu  ewangeliczno-
zielono$wiagtkowego, niechgtnego zaréwno charakterystycznym dla tego pierwszego nowym formom
liturgii estradowo-widowiskowej oraz ideom pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu, jak
i skrajnym tendencjom w nurcie Zborow zielonoswigtkowych.



! Pojecie Wolny Kosciél sformutowano w XIX wieku w Europie Zachodniej w wyniku postepujace;
emancypacji wspdlnot chrzescijanskich tzw. drugiej badz alternatywnej reformacji XVI i XVII wieku
w tonie Kosciota anglikanskiego i luteranskiego. Te nowo powstajace wspdlnoty o charakterze
baptystycznym lub ewangelicznym (ewangelikalnym) przy sprzyjajacych warunkach spoteczno-
politycznych w okre§lonym kraju otrzymywaty status Kosciota mniejszosciowego i w kontekscie
istniejacych  chrze$cijanskich  Kos$ciotdéw  wickszosciowych (anglikanskiego, luteranskiego,
katolickiego, prawostawnego) byly samodzielne i odtaczone od panstwa. Wspodtczesnie termin ten
odnosi si¢ do niezaleznych pojedynczych protestanckich Zboroéw (Kosciotow, denominacji, zwiazkow
wyznaniowych) lub lokalnych jednostek administracyjnych, ktore na szczeblu okreslonej denominacji
(wiekszej grupy wyznaniowej) badz w ramach niezaleznych, samodzielnych pojedynczych wspdlnot
taczg si¢ na zasadzie dobrowolnej federacji, tworzac tym samym nieformalne i nie zhierarchizowane
struktury poziome. Totez w warunkach polskich, gdzie dominujgcym wyznaniem jest Kosciot
katolicki, pod pojeciem Wolny Koscidt rozumiemy wszystkie polskie wspolnoty odwotujace si¢ do
idei tzw. pierwszej reformacji zwigzanej z nauczaniem Lutra i Kalwina, jak i te odwotujace sie do idei
alternatywnej reformacji i przezycia zielono$wigtkowego. Ta ostania grupa, zrzeszajgca przede
wszystkim osoby odrodzone duchowo, rozwijata si¢ na ziemiach polskich od poczatku XX wieku,
tworzac wspolnoty zaréwno zinstytucjonalizowane, jak i dziatajace nieformalnie w ramach Zboru
domowego. Zbory te do lat 80. ubieglego stulecia, mimo ich odrgbnosci organizacyjnej
i historycznych proceséw ksztattowania si¢, cechowata znaczna wspodlnota wyznawanych prawd wiary
i etyki, prostota liturgii oraz ustrdj prezbiterialny lub episkopalno-prezbiterialny; wszystkie one
odrzucaty wszelkie pozabiblijne tradycje koscielne na rzecz biblijnosci. Dotyczyto to nie tylko same;j
liturgii idoktryny, ale tez tytularnoSci ipostugi swoich duchownych okre$lanych najczesciej
biblijnymi terminami: biskup (z gr. dogladajacy), diakon (z gr. stuga), prezbiter (z gr. starszy,
W znaczeniu dojrzaty duchowo, nie za§ wiekiem) czy pastor (od pasterza), ktore to tytuty i urzedy
mialy przede wszystkim funkcyjny i stuzebny charakter, poza moze nielicznymi wyjatkami, gdzie
terminy te mogly oznacza¢ stopien w hierarchii; relacje za§ miedzy nimi a pozostatymi cztonkami
Zboru cechowat mniejszy dystans niz w katolicyzmie, prawostawiu czy Kosciotach pierwszej
reformacji, tj. ewangelickich o charakterze luteranskim czy kalwinskim. Od poczatku XX wieku
w nurcie polskich Ko$ciotlow i wspdlnot nawigzujacych do idei anabaptystycznych, pietystycznych
purytanskich i zielono$§wigtkowych wyodrebni¢ mozna byto dwie podgrupy, tj. Zbory baptystyczne
i ewangeliczne oraz Zbory zielono$wigtkowe. Ponadto pod wzgledem organizacyjno-ustrojowym
mozna bylo je podzieli¢ na denominacje zrzeszajace wiecej niz jeden Zbor w ramach struktur
poziomych oraz samodzielne pojedyncze Zbory. Niezaleznie od tych zinstytucjonalizowanych
ewangelicznych czy zielono§wigtkowych pojedynczych zboréw badz denominacji posiadajacych
osobowo$¢ prawng na obszarze Polski dziataly idziatajg obecnie nieformalne wspolnoty
chrzescijanskie w ramach tzw. Zboru domowego (zobacz przypis: Zbor domowy).

2 Charyzmat (gr. ydpic, chdris — szczegblny dar taski). Tu oznacza charyzmatyczng, pierwotng
nowotestamentowa organizacj¢ ustrojowa Kosciola odwotujaca si¢ do bezposredniego sprawowania
wiladzy przez Chrystusa, ktory powotuje uzdolnionych (pomazanych) przez Niego ludzi (Efez. 4:7,11-
16), tj. charyzmatykow, rozpoznanych iuznanych przez lokalna wspdlnote (Dz.Ap. 6:3, 5-6), do
pelienia okreslonej stuzby zardwno podczas liturgii (1Kor. 14:26-40), jak i w organizowaniu zycia
religijnego (Rzym. 12:3-8) lokalnego Zboru.

B Liturgia (gr. leitourgés). W starozytnej Grecji liturgia nazywano kazda czynno$é, w ktorej
spoteczenstwo lub obywatele wspierali przedsigwzigcia o charakterze ogodlnopanstwowym. Dopiero
z poczatkiem II w. p.n.e. obok liturgii §wieckiej (panstwowej) wyrasta pojecie liturgii sakralnej
(koscielnej) — obie rozumiane jako wyraz inicjatywy spotecznej. Totez liturgia, pierwotnie jako sluzba
panstwowa, pozniej publiczne sprawowanie kultu religijnego (podczas nabozefistwa) jest przede
wszystkim wspolnotowa forma spotkania z Panem (Mat. 18:20; 1Kor. 14:26). Byta i jest wspieraniem
przez poszczegolnych czionkow Kosciota (Zboru) przedsigwzigé o charakterze ogdlnokoscielnym,
organizacyjnym i gospodarczym, jak iduchowa odpowiedzia na konkretne zapotrzebowanie
wspolnoty podczas przebiegu nabozenstwa badz na zwiastowane Stowo Boze (Hebr. 3:15-19; 10:19-
25).

1 Jan 8:31-32; 1Tym. 3:16-17; 1Jan 1:1-7.

' Jan 14:16-18, 21,23-26; 16:12-14; 2P. 1:20-21.
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1® Kerygmat zwykle ttumaczy si¢ jako gloszenie Chrystusa dla ludzi niewierzacych wraz z nakazem
upamigtania si¢, w mys$l jednak przekazu apostolskiego kerygmat oznacza réwniez didache (z gr.
nauka, nauczanie) i powinien zawiera¢ doktrynalne i moralne pouczenia (2Tym. 4:2; Mat. 28:19-20).
W odréznieniu zatem od zapisanego przepowiadania (1Tym. 3:16) jest on przede wszystkim
objawieniem prawd wiary i pouczeniem w asyscie Ducha Swictego, przekazywanym w okreslonym
czasie i kontekscie historycznym w ramach spisanego juz prorockiego i apostolskiego przepowiadania
w Pismach $wigtych (Jan 14:16-17,26; 16:13-14; Dz.Ap. 1:8; 1Tes. 2:13; 1P. 1:16-21; 2P. 1:16-21).

" Kol. 2:8.

'® Mat. 16:24.

1 Dz.Ap. 13:1-3; 1Kor. 12:1-13; 14:15-16,26-40.

0 Mat. 16:13-19; Jan 7:37-39; 14:16-20; 16:7-14; Dz.Ap. 6:1-6; 13:1-3; 20:17,28; 1Kor. 12:28-30;
Efez. 1:22-23; 4:7,11-16.

21 Dz.Ap. 6:1-6; 11:30; 13:1-2; 20:17,28; Efez. 4:11-12; 1Kor. 12:28-30; 1Tym. 3:1-13; Tyt. 1:5,7-9.
W pierwszych gminach chrze$cijanskich obok wedrownych apostotéw, prorokdéw i ewangelistow
dziatali rowniez dojrzali duchowo Bracia: Diakoni (z gr. studzy), Prezbiterzy (z gr. starsi, nie tyle
wiekiem, ile dojrzali duchowo mezczyzni, zdolni do nauczania i organizowania zycia duchowego
wspolnoty wiernych) i Biskupi (z gr. dogladajacy, stroz) jako lokalni nauczyciele i pasterze, tj.
duchowi organizatorzy i przewodnicy zycia lokalnego Zboru. Zapewne na skutek podziatu
kompetencji w procesie rozwoju struktury organizacyjnej wspolnot chrzescijanskich, wewnatrz tej
grupy dojrzalych duchowo braci okre§lanych tymi terminami jako podejmujacych si¢ dziatan
duszpastersko-organizacyjnych na rzecz gminy niektére te terminy w pdzniejszych wspodlnotach
zostaly przypisane i zastrzezone dla okres$lonej funkcji i stuzby na rzecz gminy, na co wskazuje
pozniejsza tradycja i praktyka chrzescijanskich wspolnot w odniesieniu do biskupa czy prezbitera,
ktérzy byli dla Zboru kim§ w rodzaju przelozonego synagogi, za$ diakon — zastepca biskupa
w sprawach skarbowych i organizacyjno-charytatywnych. Tym samym pewnym nieporozumieniem
wsérod wielu komentatorow, a w konsekwencji 1 wséréd ewangelicznych i zielono$wigtkowych
chrzedcijan, jest traktowanie powotanych z inicjatywy apostotow przez pierwsza gming ,,mgzOow
petnych Ducha i madrosci” (Dz.Ap. 6:1-6) jako diakondéw o okre§lonym zakresie dziatania, ktorym na
0go6! przypisuje si¢ tylko ,,ustugiwanie przy stotach”, tj. dziatalnos¢ jedynie skarbowa i charytatywna,
W oparciu o pozniejsza wypracowang praktyke i tradycje poapostolskiego Kosciota. Totez diakon
w wielu chrzesdcijanskich srodowiskach wspotczesnych na ogdt postrzegany jest jako skarbnik Zboru,
zajmujacy si¢ sprawami administracyjnymi i charytatywnymi badZ niekiedy jako zastepca pastora.
Przy blizszym jednak przyjrzeniu si¢ i analizie tekstu biblijnego mozna jednoznacznie stwierdzic¢, ze ci
»mezowie petni Ducha i madrosci” byli wyodrebniong z ogotu wiernych grupa stug (z gr. diakonow),
ktorzy podejmowali si¢ w zastgpstwie Dwunastu na rzecz rozrastajacej sic liczebnie wspdlnoty
w Jerozolimie nie tylko shuzby ,,przy stolach”, ale wspierali tez ich prace w stuzbie Stowa jako
ewangeliSci, nauczyciele i pasterze (Dz.Ap. 6:1-6,8-10; 8:5-6,12). Innymi stowy, Siedmiu stug
(diakonow) w Jerozolimie, tj. w pierwszym chrze$cijanskim Zborze, tworzyto obok Dwunastu
kolegialny organ duszpastersko-organizacyjny skupiajgcy dojrzatych duchowo braci ,,cieszacych sie
zaufaniem, pelych Ducha Swictego i madrosci” (Dz.Ap. 6:3). Przy tym warto zwrocié uwage, iz
okreslenie stuga (diakon) nawigzuje nie tylko do stugi, jakim, w mysl proroczej zapowiedzi, byl sam
Chrystus (1z. 42:1-4), ale i bezposrednio do nauczania Chrystusa w odniesieniu do postugi apostotow
i ich nastepcow jako pasterzy (Luk. 9:35). Tym samym termin diakon byt pierwotnie uzywany na
okreslenie stug Zboru jako starszych Zboru, a nie, jak ma to miejsce we wspotczesnych wspdlnotach,
na okreslenie urzedu kogo$ odpowiedzialnego za dziatalnos¢ jedynie skarbowo-charytatywna.
W pozniejszym okresie rozwoju pierwotnego Kosciola, tj. po przekroczeniu jego misyjnego zasiggu
poza obszar Jerozolimy, na okreslenie tych stug ,,pelnych Ducha i madro$ci” jako organizatorow zycia
duchowego gminy zaczeto uzywac terminu prezbiter, ktory zostal zapozyczony przez chrzescijan
pochodzenia zydowskiego z nazewnictwa synagogalnego, a ktérym na obszarze panstwa Heroda
I pozniejszych jego nastgpcow okreslano przetozonego synagogi; w przypadku wspdlnot
chrzescijanskich rozwijajacych si¢ w prowincjach znacznie oddalonych juz od Judei zaczeto uzywac
terminu biskup, ktéry zostal z kolei zaczerpnigty z terminologii administracji greckiej, na okreslenie
przetozonego gminy chrzescijanskiej. Tym samym pierwotnie wszystkie te terminy: diakon, prezbiter
i biskup mogty odnosi¢ si¢ do grupy dojrzatych duchowo braci tworzacych kolegialny duszpastersko-
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organizacyjny organ okreslonego Zboru. Przy tym nalezy wspomnie¢, ze w Biblii terminem prezbiter
i biskup postugiwano si¢ zamiennie na okreslenie duchowo dojrzatego czltonka wspolnoty
organizujacego religijne zycie lokalnej gminy (Dz.Ap. 6:1-3; 20:17,28; Tyt.1:5,7). Nawiasem mowiac,
niektérzy szesnastowieczni reformatorzy na tle naduzyé 1 niechgci wobec postawy
i zhierarchizowanego systemu duchowienstwa (kleru) Kosciota rzymskokatolickiego, jak i w celu
podkreslenia idei powszechnego kaplanstwa oraz zaznaczenia istoty stuzby tych dojrzatych duchowo
braci wobec Kosciota, zaniechali tych biblijnych okreslen na rzecz takich terminéw jak minister (z tac.
ustugujacy, stuga) czy pastor (z tac. pasterz); nie mowiagc juz o uzywanych wspotczesnie w wielu
srodowiskach w zastgpstwie tych biblijnych 1 reformacyjnych terminow takich okreslen
(odpowiednikow) jak chocby ,,zborowy” czy niezbyt juz tratnie co do istoty tych biblijnych funkcji,
»przetozony Zboru”, ,,moderator” czy ,,lider”. Totez zarowno te terminy biblijne: diakon, prezbiter czy
biskup, jak i te wprowadzane przez reformatoréw: minister i pastor sa gra stow uzywanych w celu
wyodrebnienia i okreslenia shugi, opickuna, dogladajacego, pasterza — jednym stowem kogo$
odpowiedzialnego za Zbor, przy tym miaty i maja one na celu dookreslenie i oddanie istoty stuzby
tych nowotestamentowych funkcji dojrzatych duchowo braci wobec wspolnoty (Dz.Ap. 20:17,28; Tyt.
1:5,7; Efez. 4:11). Pierwotnie zapewne stanowili oni kolegialny organ kierowniczy i duszpasterski
lokalnej wspolnoty braterskiej, swego rodzaju prezbiterium (o$rodek decyzyjny duszpastersko-
organizacyjny, rade czy kolegium prezbiterow, diakonow, biskupow jednym stowem starszych).
W Jerozolimie byli oni wybierani przez gmin¢ (Kolegium Siedmiu — diakondéw), na wniosek
(Kolegium Dwunastu — apostotéw) sposrod ,,mezow cieszacych si¢ zaufaniem, pelnych Ducha
Swigtego i madrosci” (Dz.Ap. 6:1-6). W pdzniejszym okresie rozwoju Kosciota byli ustanawiani
przez wedrownych apostotdow, prorokow i ewangelistow takich jak Pawel, Tytus czy Tymoteusz
organizujacych w prowincjach Rzymu lokalne Zbory (Tyt. 1:5), sposrod tych czionkow lokalnej
spolecznosci, ktorzy obdarzeni byli darem wymowy, umiejetnoscia interpretowania tekstow Pisma
Swietego i spetniali kryteria nakreslone w listach Pawta (1Tym. 3:1-13; Tyt. 1:7-9). Zapewne to
powolywanie i1 ustanawianie przez Pawta, Tytusa czy Tymoteusza prezbiterow, biskupoéw czy
diakonow odbywalo si¢ w taki sam sposob jak w Jerozolimie, tj. w porozumieniu z cztonkami lokalnej
wspolnoty (Dz.Ap. 6:3,5-6). Wybierano ich a raczej ustanawiano za zgodg gminy, na wniosek Pawla,
Tytusa i Tymoteusza badz tez tych wedrownych apostotdéw (nie Dwunastu), prorokow czy
ewangelistow. Innymi stowy, w pierwszej polowie I wieku ustréj gmin chrzescijanskich miat
niewatpliwie charakter prezbiterianski o podtozu jednak charyzmatycznym. Zakladat on w swej
istocie, podobnie jak miato to miejsce w odniesieniu do Kolegium Siedmiu i Kolegium Dwunastu
w Jerozolimie, nie tylko wybor organu duszpastersko-organizacyjnego przez cztonkéw gminy, na
wniosek tych, ktorzy ja przez swoja shuzbe duszpastersko-ewangelizacyjng powotali do zycia, ale
i kolegialno$¢ tego organu duszpastersko-organizacyjnego lokalnego Zboru, na wzor funkcjonowania
Kolegium Dwunastu, tj. uwzgledniajacej wewnatrz Kolegium charyzmatyczne zdolnosci jej cztonkow.
Sktad za$§ tego organu stanowili dojrzali duchowo bracia, w zalezno$ci od lokalnej tradycji okreslani
jako prezbiterzy badz biskupi lub diakoni. Przy tym ustrdj ten zakladal w kontekscie
charyzmatycznych idei nauczania apostolskiego odno$nie do Kosciota niezalezno$¢ administracyjng
poszczegbélnych gmin (Dz.Ap. 11:30; 13:1-2; 20:17,28; Efez. 4:11-12; 1Kor. 12:28-30). Mowiac
inaczej, zaden lokalny Kosciot nie mogt mie¢ wtadzy nad innym lokalnym Kos$ciolem. Bo tez jednos¢
okreslonej wspodlnoty braterskiej, jak 1 KoSciota Powszechnego bedacego cialem Chrystusa, nie
opierala sie na instytucjonalnej centralizacji badz formalno-prawnej regulacji jego struktur
i okreslonych prawd wiary, lecz na duchowej, transcendentnej w swej istocie rzeczywistosci
doswiadczenia taski Boga przez i w Chrystusie w duchowym odrodzeniu si¢ poszczeg6élnych
cztonkow Kosciota, tj. ludzi powotanych do wspoélnoty braterskiej (Jan 3:1:12-13; 3:3-6; Mat. 18:20;
Dz.Ap. 2:42,44-47; 1Kor. 12:12-13; Hebr. 10:19-25). Dopiero w drugiej potowie I wieku wsrdod tych
dojrzatych duchowo braci wyodrebniona zostata funkcja biskupa i diakona, na co wskazuje nauczanie
Pawta do Tymoteusza (1Tym. 3:1-13). Nie byli oni jednak kaptanami w dzisiejszym tego stowa
znaczeniu. Gloszono bowiem, ze w kaptanstwie uczestnicza wszyscy (1P. 2:5,9), najwyzszym za$
kaptanem jest Chrystus (Hebr. 7:11-28). Niemniej jednak, w kontekscie listow Pawta, w drugiej
potowie I wicku z ogoétu tych dojrzatych duchowo, tworzacych kolegialny osrodek duszpastersko-
organizacyjny lokalnego Zboru wyodrgbniona zostala funkcja i stuzba biskupa jako przetozonego
gminy, koordynujgcego pracg cztonkéw kolegium prezbiterow badz diakonow, ksztattujac tym samym




ustrdj episkopalno-prezbiterianski, a w konsekwencji, w wyniku rozmaitych historycznie
uwarunkowan wewngtrznych 1 zewnetrznych, inicjujac tym pozniejszy rozwdj episkopalizmu
monarchicznego. Biorac jednak pod uwage nauczanie Pawla w tej kwestii, poza oczywiscie tymi
rozmaitymi czynnikami, jakie zachodzily w rozwoju Kosciola, nie ma zadnych podstaw do uznania
systemu episkopalizmu monarchicznego czy pastorskiego jako wihasciwego dla wspolnot ludzi
biblijnie wierzacych. Tym bardziej, iz biskup, w mysl nauczania apostolskiego jako koordynator pracy
prezbiteréw badz diakonoéw, nie mogt by¢ w swoim dzialaniu samowolny (1Tyt. 2:7). Przy tym warto
zwroci¢ uwage, iz przy doktadnej analizie tekstow biblijnych zaréwno termin prezbiter, jak i biskup
dotycza w zasadzie tych samych funkcji i 0sob (Dz.Ap. 20:17,28; Tyt. 1:5,7) w odréznieniu od stuzby
i funkcji diakonow, ktorych bylo jak wynika z tekstu listu do Tymoteusza wiecej niz jeden i to oni
stanowili sktad prezbiterium, tj. kolegialnego organu duszpastersko-organizacyjnego lokalnego Zboru,
ktoremu przewodniczyt biskup badz prezbiter (1Tym. 3:2,8). Innymi stowy, jak wynika z analizy
tekstow biblijnych, mozna przyja¢, ze w pierwszych gminach chrzescijanskich, poza Jerozolima
oczywiscie, w oparciu o tradycj¢ ustrojowa i charyzmatyczng Izraela z okresu sedziéw i synagogalny
system z czasow Chrystusa (Mat. 23:1,6; Luk. 4:16-21; Dz.Ap. 13:14-16) oraz charyzmatyczne
doswiadczenie pierwszych chrzescijan (Dz.Ap. 13:1-2; 20:17,28; Efez. 4:11-12), jak i w zwiazku ze
stosunkiem Kolegium Dwunastu do Kolegium Siedmiu i w kontekscie tez podmiotowosci cztonkoéw
wspolnoty w wylanianiu Kolegium Siedmiu — uformowat si¢ ustrdj, ktory mogt sie rozwijaé, nie
przekraczajac przy tym ram tresci Pisma Swictego, w dwéch niezaleznych od siebie kierunkach. Po
pierwsze jako uktad: jeden biskup lub prezbiter koordynujacy prace kilku diakondéw tworzacych wraz
z biskupem badz prezbiterem kolegialny organ lokalnego Zboru — po drugie jako uktad: jeden biskup
i diakon, tworzacy wspolnie organ koordynujacy prace prezbiterow ewangelistow i nauczycieli jako
dojrzatych duchowo braci stanowigcych tym samym razem z biskupem i diakonem kolegialny organ
lokalnego Zboru (Dz.Ap. 13:1-3). Niezaleznie od tego, jak dzi$ definiowaé bedziemy funkcj¢ i rolg
diakona, prezbitera czy biskupa badz ich wzajemne do siebie relacje, jedno jest pewne: ustrdj opisany
w Nowym Testamencie z udzialem tych dojrzalych duchowo wspdtbraci okreslanych rzeczonymi
terminami, mial w swej istocie charakter episkopalno-prezbiterianski, i to zar6wno w ramach
Kolegium Dwunastu, jak i Kolegium Siedmiu czy w ramach uktadu: jeden biskup (badz prezbiter)
i kilku diakonéw lub: biskup i diakon oraz kilku prezbiteréw ewangelistow, stanowigcy kolegialny
organ jako rade zboru. Bo tez w realnym zyciu wspolnoty braterskiej nie moze istnie¢ co$ takiego jak
ustrdj prezbiterianski w czystej postaci, tj. bez uznania przez pozostatych prezbiterow czy diakonow
przywodztwa duchowego 1 organizacyjnego cho¢ jednego z nich (biskupa badz pastora) lub choéby
dwodch wspotbraci w roli biskupa i diakona kolegialnie koordynujacych prace pozostatych prezbiterow
ewangelistow jako dojrzatych duchowo braci wspierajacych ich prace, na co tez wskazuja teksty
biblijne uwypuklajace role i funkcj¢ Jakuba w Jerozolimie (Dz.Ap. 15:13-15; 21:18-19), czy Piotra
i Jana (Kol. 1:18-19; 2:8-9), nie méwiac juz o Pawle, Tymoteuszu i Tytusie.

2 Mat. 7:15-20; 1Tym. 3:13; Tyt. 1.5.

2 W Nowym Testamencie terminy takie jak Prezbiter i Biskup uzywane sa wymiennie na okreslenie
dojrzatego duchowo brata prowadzgcego chrzeScijanska gming (Dz.Ap. 20:17,28; Tyt. 1:5-7).
Potaczenie tych terminow jako prezbiter-biskup jest tu gra stéw i ma na celu okreslenie brata
bedacego inicjatorem powstania pojedynczego Zboru lub ruchu, ktorego dziatalnos¢ duszpastersko-
edukacyjna i ewangelizacyjno-misyjna zapoczatkowata rozwéj analogicznych Zborow odwotujgcych
si¢ do wartosci nowotestamentowych.

*Dz.Ap. 6:1-6; Rzym. 16:1; 1Tym. 3:8-13.

»Dz.Ap. 6:1-6; Tyt. 1:5.

%Dz.Ap. 20:17,28; 1Tym. 3:1-7,13; Tyt. 1:5,7-9.

?" Chrzescijanie ewangeliczni obok chrzescijan baptystow sa odtamem protestantyzmu bedacym
poktosiem tzw. drugiej, a wlasciwie alternatywnej reformacji XVI wieku powstalej na skutek ideowej
opozycji do tzw. pierwszej reformacji zwigzanej z wystgpieniem Lutra, Zwingliego i Kalwina
i okreslanej potocznie jako ewangelicka (tj. luteranska) czy ewangelicko-reformowana (tj. kalwinska).
Przy tym terminy: ,,ewangelicki” i ,,ewangeliczny” w warunkach polskich sa swoista gra stow, majaca
wyodrebni¢ wspolnoty protestanckie, wywodzace sie i nawigzujgce do pierwszej reformaciji, od tej
drugiej, w swej istocie alternatywnej, bo przebiegajacej rownolegle, a zwigzanej z nurtem
szesnastowiecznych reformacyjno-odrodzeniowych ruchow takich jak anabaptyzm, spirytualizm czy




Bracia Morawscy, w Polsce za$ Bracia Polscy. Wystepowaly one przeciw Kosciotom ewangelickim,
zarzucajac im potowicznos¢, niekonsekwencje i kompromis ze §wiatem na obszarze teologii, obycza-
jow, zycia religijnego i zycia politycznego. Na zachodzie, podobnie jak niekiedy w Polsce, okreslane
sg jako Koscioly i denominacje ,,ewangelikalne” (evangelical) w celu odroznienia ich od Kosciota
Anglikanskiego, Prezbiterianskiego czy Ko$ciotdow ewangelickich, tj. luteranskich i kalwinskich.
Obok Polskich Zboréw Chrzescijan Dnia Sobotniego, Kosciota Adwentystow i nieformalnych
wspolnot domowych (nurt Zboréw domowych lub tzw. ,.gromadkarzy”) rozwijajacych si¢ pod
wpltywem rozmaitych idei szesnastowiecznych ruchow reformacyjno-odrodzeniowych, jak
I pozniejszych wspolnot baptystycznych, Badaczy Pisma czy sztundystow (wywodzacych si¢ od
menonitow — odlamu szesnastowiecznych anabaptystéw), do najliczniejszych wspdlnot o charakterze
ewangelicznym powstatych i rozwijajacych si¢ w XX wieku na ziemiach polskich nalezy zaliczy¢
Zbory Wolnych Chrzescijan, Ewangelicznych Chrzescijan i Kosciota Chrystusowego, jak i nieliczne
Zbory Bez Osobliwego Wyznania (stanowigce swoisty odtam Wolnych Chrzescijan). Przy tym
wszystkie te ugrupowania (denominacje) bardziej lub mniej nawigzywaly do idei
siedemnastowiecznych purytan rozwijajacych si¢ w tonie Kosciota anglikanskiego czy pdzniejszych
pietystow w Kosciele luteranskim, jak i do dziewigtnastowiecznych braci plymuckich oraz tzw.
campbellitow (od nazwiska Thomasa Campbella), a takze do dziatalnosci takich oséb jak Jan
Prochanow (hazywany reformatorem Wschodu); mialy i maja tez swoje ideowo-ustrojowe
odpowiedniki w wielu krajach Europy Zachodniej i USA. W latach 1947-1987 znaczna cze$¢ Zborow
Wolnych Chrzescijan, Ewangelicznych Chrzescijan i Kos$ciota Chrystusowego wspottworzyta
Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny, jedno z najliczniejszych w Polsce po II wojnie $wiatowej, obok
Kosciota Chrzescijan Batystow, ugrupowan zrzeszajacych ludzi odrodzonych.

%8 Baptysci (z greckiego ,,baptizein” — zanurzy¢, chrzci¢), nurt w religii chrzescijanskiej uksztattowany
w okresie poreformacyjnym, jedno z najwigekszych wyznan o charakterze protestanckim; niektorzy
badacze dopatruja si¢ jego korzeni w powstatym w Szwajcarii i w Niemczech ruchu szesnastowiecz-
nych anabaptystow. Pierwszg wspolnote baptystow zatozyli J. Smyth i T. Helwys, ktorzy pod koniec
XVI w. wystapili z Kosciota anglikanskiego i utworzyli niezalezng grupe religijna. Na skutek przesla-
dowan wyemigrowali do Amsterdamu, gdzie w 1609 powotali do zycia wspolnote baptystow na kon-
tynencie, ktorej cztonkowie wraz z Helwysem powrécili do Wielkiej Brytanii. W 1631 za sprawa R.
Williamsa baptysci pojawili si¢ w Ameryce Potnocnej. W XVIII wieku ruch ten upowszechnit sig
w USA, za§ w XIX w. wspolnoty baptystow zaczety powstawaé na innych kontynentach, tak ze juz
w 1905 powstat w Londynie Swiatowy Zwiazek Baptystow. W Polsce baptysci dziataja od 1851 roku,
obecnie zrzeszeni sg w ramach Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow, ktory jest tez cztonkiem
Polskiej Rady Ekumenicznej. Wigkszos¢ wspotczesnych baptystow reprezentuje na ogét ewangelikal-
ne chrzescijanstwo, cho¢ istniejg w ramach baptyzmu takze nieliczne odtamy nalezace do bardziej
liberalnego nurtu protestantyzmu. Chociaz wspotczesni baptysci, podobnie jak ewangeliczni chrzesci-
janie, roznig si¢ czgsto miedzy soba w pewnych kwestiach doktrynalnych (takich jak predestynacja,
wolna wola, pewnos$¢ badz mozliwos¢ utracenia zbawienia, czy tez stosunek do teorii ewolucji),
to jednak wspdlng ich cecha jest nacisk na indywidualng religijnos¢, bedaca ponad wszelkimi jej for-
mami zbiorowymi. Podobnie tez jak wszyscy protestanci, za podstawe objawienia Bozego baptysci
uznaja tylko Biblig, ktéra powinna by¢ studiowana i interpretowana przez kazdego z wiernych osobi-
Scie. Chrzcza przede wszystkim 0soby nawrocone i jak sama nazwa ich ruchu wskazuje: przez catko-
wite zanurzenie w wodzie, traktujac ten akt jako symbol duchowej $mierci i zmartwychwstania, nie-
kiedy jednak baptysci dopuszczaja chrzest dzieci w wieku 14 lat, podkreslajac przy tym, ze przyjecie
takiego chrztu musi wigza¢ sie z gtebokim zrozumieniem prawd religijnych. Jak wiekszo$¢ wspolnot
o charakterze ewangelicznym praktykuja tez pod dwoma postaciami: ,,chleba i wina” nowotestamento-
wy ryt Ostatniej Wieczerzy Chrystusa z uczniami. Wierza w niesmiertelnos¢ duszy, powszechne
zmartwychwstanie i Sad Ostateczny, przyjmuja istnienie kary wiecznej i odrzucajg czysciec. Uznaja
odkupicielska moc ofiary Jezusa Chrystusa, ktory ma powrdci¢ na Ziemie, by dokonczy¢ ostatecznie
dzieta zbawienia w imi¢ Ojca i ku Jego chwale. W odréznieniu jednak od niektorych nurtow ewange-
licznych i zielonoswiatkowych bez zadnych zastrzezen wierza w nicejsko-konstantynopolitanski
dogmat dotyczacy Trojcy Swietej. Ustroj Kosciota baptystow charakteryzuje tzw. kongregacjonizm,
w ktorym podstawowa role odgrywa autonomiczny lokalny Zbor, kierowany przez pastora bgdacego
w rozumieniu baptystow odpowiednikiem biblijnego prezbitera (starszego), ktory wraz z diakonem



lub innymi jeszcze prezbiterami (Starszymi) tworzy Rade Zboru kierujac nim, jednak nie jako straznik
i wyktadowca doktryny, a raczej jako zarzadca i organizator zycia religijnego zboru; urzedy te, podob-
nie jak w wiekszosci wspolnot ewangelicznych chrzescijan, obsadza si¢ w drodze wyboréw. Zbory
baptystow na okreslonym terenie tworza okreg, za$ wszystkie zbory w danym kraju — uni¢ Zborow
(Kosciot). Organem ustawodawczym i najwyzszg wladzg takiej unii Zborow sa synody lub konferen-
cje zwotywane corocznie lub co trzy lata.

Do najbardziej znanych przedstawicieli zboréw baptystycznych zaliczani sa: wspomniany juz wcze-
$niej Roger Williams, byty anglikanski duchowny o pogladach purytanskich, znany jako pionier bap-
tyzmu w Ameryce Potnocne;j, ktory nie tylko glosit, ale i praktycznie wprowadzit w zycie zasade roz-
dziatu Kosciota od panstwa; William Carey, jeden z pierwszych nowozytnych misjonarzy pracujacych
w XIX wieku narzecz ewangelizacji w Indiach; pastor Martin Luther King, dziatacz spoteczno-
religijny domagajacy si¢ rownouprawnienia dla afroamerykanéw w USA oraz laureat Pokojowej
Nagrody Nobla (1964); pastor Billy Graham, najbardziej rozpoznawalna posta¢ w protestantyzmie
drugiej potowy XX wieku, nazywany tez przez wspoétczesnych mu ,,Bozym ambasadorem”, ,,pastorem
Ameryki”, ,,najwigkszym chrzescijaninem, jakiego kiedykolwiek wydata Ameryka”, ,,Janem Chrzci-
cielem”, ,,protestanckim papiezem” i ,,pastorem prezydentow USA”. W Polsce baptysci, podobnie jak
zbory ewangeliczne, zielonoswiagtkowe i wspolnoty charyzmatyczne dziatajace w ramach Ko$ciota
rzymskokatolickiego, w wigkszym badz mniejszym stopniu w latach 90. ubiegtego stulecia rowniez
ulegli nowym formom zamerykanizowanej liturgii estradowo-widowiskowej i niektorym ideom
,,pozytywnego wyznania” badz ,,ewangelii sukcesu” naptywajacym z Zachodu Europy i USA.

» Nurt_zielono$wiatkowy — w swym fundamentalnym, pierwotnym znaczeniu odwolywat sie do
nowotestamentowych tresci dotyczacych charyzmatycznego przezycia duchowego, okreslanego
w nowotestamentowej terminologii jako chrzest (zanurzenie) w Duchu Swigtym, manifestujacego sie
podczas modlitwy méwieniem innymi jezykami. Wedltug religioznawcy Zbigniewa Paska, okreslenie
»zielonoswigtkowcy” odnosi si¢ nie tylko do protestanckich wolnych Ko$ciotow, tzw.
zielono$wigtkowcow klasycznych, ale takze do grup modlitewnych powstatych w latach 60.
w Kosciotach nie-zielonoswigtkowych. Tym samym w sensie ideowym nurt ten obejmuje swymi
wpltywami wigkszo$¢ wyznan tradycyjnych, takich jak katolicyzm, prawostawie i protestantyzm,
tworzac swego rodzaju ruch przekraczajacy ramy jednego wyznania. Poprzez swoja spontaniczno$c¢
religijng i propagowanie idei do$wiadczania charyzmatoéw, tj. daréw Ducha Swictego (mowa
madrosci, mowa wiedzy, prorokowanie, audycje, widzenia, mowienie innymi jezykami), ktore byty
obecne w chrzescijanstwie przez calg jego historig, przywrocit on z poczatkiem XX wieku pierwotny
i charyzmatyczny charakter Ko$ciota we wspotczesnym zhierarchizowanym i zinstytucjonalizowanym
chrze$cijanstwie. Ruch zielono$wiatkowy powstawatl w nurcie grup uswicceniowych, nawiazujacych
do idei Johna Wesleya, aw Polsce rozwijal si¢ w nurcie zboréw baptystycznych, ewangelicznych
i W ramach grup pietystycznego Kosciota luteranskiego zrzeszajacych ludzi odrodzonych, b¢dacych
poktosiem tzw. drugiej reformacji badz jak kto woli alternatywnej reformacji (bo przebiegajace;j
rownolegle do tej pierwszej, tj. luteranskiej i kalwinskiej). Sama nazwa ruchu zielonoswigtkowego
pochodzi od zydowskiego $wieta Dnia Zielonych Swigt obchodzonego w pigédziesiat dni od Paschy,
w ktorym to wedtug Dziejow Apostolskich uczniowie Chrystusa doswiadczyli zestania obiecanego im
Ducha Swigtego, manifestujacego sie wiasnie ,,moéwieniem innymi jezykami”, ktére to zestanie,
w mysl klasycznej doktryny zielono$wigtkowej czerpanej z catego kontekstu Nowego Testamentu, jest
skutkiem zmartwychwstania Chrystusa i tym samym narodzeniem si¢ Ludu Nowego Przymierza —
Kosciota.

Zielonoswigtkowcy obok tresci zaczerpnigtych z nurtu wspolnot baptystycznych i ewangelicznych
reprezentujg ideg trzyetapowej drogi zbawienia, ktéra zaktada nie tylko konieczno$¢ nawrocenia sig
i nowo narodzenia (ktore to doswiadczenie duchowe powinno zosta¢ potwierdzone w akcie chrztu
wodnego w wieku dojrzatym i w ciagtym tez procesie u§wigcania si¢ poprzez pokutg-upamigtanie sie,
tj. odnowe w duchu umyshu), ale i konieczno$é doswiadczenia chrztu w Duchu Swigtym, rozumianego
jako odrebny etap doswiadczenia mocy Bozej. W literaturze przedmiotu, niezaleznie od tego, ktore
z doktryn tzw. alternatywnej badz drugiej reformacji (tj. anabaptystyczne, spirytualistyczne czy
purytansko-pietystyczne) dominuja w danej wspdlnocie, na skutek ich odwolywania si¢ do religijnego
do$wiadczenia pierwszych uczniéw Jezusa w Dniu Zielonych Swiat uzywa si¢ w stosunku do nich



wlasnie terminu ,zielono$wiatkowcy”. Wystepujg tez inne nazwy na okreSlenie tego sposobu
przezywania chrzescijanstwa, takie jak ,ruch pentekostalny” (tj. piecdziesiatnicy) czy ,,ruch
charyzmatyczny”. To ostatnie okreslenie w warunkach polskich na ogét odnosi si¢ do dziatajacego
w ramach Kosciota katolickiego tzw. charyzmatycznego Ruchu Odnowy w Duchu Swigtym, niekiedy
tez do wspolnot o charakterze neozielono$wiatkowym i neoewangelicznym powstatych na fali
przemian ideowo-liturgicznych w latach 90. ubieglego stulecia, nawigzujacych do niektorych idei
Ruchu Wiary, pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu.

W Polsce ruch zielonoswigtkowy, rozwijajacy si¢ od poczatku dwudziestego wieku, ksztattowat si¢
nie tylko pod wptywem wielu nurtow doktryny pentekostalnej w USA, ale tez w ramach rodzimego
ruchu baptystycznego i ewangelicznego bedacego pod silnym wplywem idei purytanskich
I pietystycznych. Tym samym kierowal on swa uwage nie tylko na przezycie zielonos§wiatkowe, ale
i na duchowo-moralng, pietystyczng, wewngetrzng prace uswigceniowa, a czgsto takze na pietystyczng
i purytanska, zewnetrzng form¢ pobozno$ci, przejawiajaca si¢ niekiedy skrajnym pietyzmem
i ascetyzmem wzgledem ,rzeczy tego S$wiata”, tworzac zielono$wigtkowa rodzimg odrebno$é
ustrojowo-liturgiczng i doktrynalng. Pierwszymi znanymi w literaturze przedmiotu polskimi
zielono$wigtkowcami, obok réznych niemieckojezycznych i anglosaskich organizacji religijnych,
niosacych pomoc zniszczonemu krajowi po | wojnie $wiatowej w centralnej Polsce, byli niektorzy
cztonkowie spotecznosci chrzedcijanskiej nurtu pietystycznego w tonie Kosciota luteranskiego
na Slasku Cieszynskim, ktora pod nazwa Zwigzek Stanowczych Chrzeicijan w 1910r. zostata
zarejestrowana w Cieszynie, stajac si¢ pierwszym oficjalnie funkcjonujacym wyznaniem o charakterze
zielono$wigtkowym na ziemiach polskich w Cesarstwie Austriackim. Drugi nurt doktryny
zielonoswiatkowej, niezalezny od Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, rozwijat si¢ na Kresach
Wschodnich i w centralnej Polsce. Praktyke ,chrztu w Duchu Swigtym” przyniesli na te ziemie
reemigranci, ktorzy po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 r. zaczgli wraca¢ w rodzinne strony, szerzac
doktryny zielono$wiatkowe wsrod ludnosci polskiej, biatoruskiej, ukrainskiej i femkowskiej na ogot
juz skupionej w rozmaitych grupach o charakterze ewangelicznym badz baptystycznym, tworzac tym
samym w ich ramach lokalne Zbory zielonoswigtkowe. W 1929 r. w Starej Czotnicy (inni podaja
Czopnicy, dzis Czownicja) doszto do formalnego, instytucjonalnego zjednoczenia znacznej cze$ci
tych samodzielnych Zboréw z Polski centralnej i kresow wschodnich, tworzacego najliczniejszy w 1l
Rzeczypospolitej Kosciol zielono§wiatkowy, tj. Zwigzek Zborow Chrze$cijan Wiary Ewangeliczne;.
Niezaleznie od tych zrzeszonych i zalegalizowanych juz w okresie miedzywojennym
zielono$wigtkowcow, w latach 1922-1947 na Lemkowszczyznie rozwingt si¢ trzeci nieformalnie
dziatajacy rodzimy nurt zielono$wigtkowy, okreslany w literaturze przedmiotu jako ,,pi¢¢dziesigtnicy”
lub ,,prostacy”, ktory na skutek przesiedlen ludnosci ukrainskiej i temkowskiej podczas Akcji Wista
w 1947 roku od lat 50. zaczal rozwija¢ si¢ na tzw. ziemiach odzyskanych, tworzac najwicksza
federacj¢ Zboréw domowych w Polsce z jej centralnym o$rodkiem w Polkowicach Dolnych. Czwarty
nurt o charakterze zielonoswiatkowym z gléwnym osrodkiem w Redutach, zblizony do nurtu
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej czy pigédziesiatnikow, cho¢ nietozsamy z nim, uksztattowat si¢ na
Podlasiu po |wojnie $wiatowej wsrod ludnosci  wschodniostowianskiej, grupy etnicznie
nieposiadajacej wowczas swiadomosci narodowej, zamieszkujacej tereny miedzy Bugiem a Narwia.
Por. T. Langer, Panstwo a nierzymskokatolickie zwigzki wyznaniowe w Polsce Ludowej, Poznan 1967,
Sz. Wiodarski, W. Tarowski, Koscioly chrzescijanskie, Warszawa 1968; S. Markiewicz,
Protestantyzm, Warszawa 1982; S. Markiewicz, Wspoiczesne chrzescijanistwo w Polsce, \Warszawa
1967; A. Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980; A. Tokarczyk, Trzydziesci wyznan, \Warszawa
1987; Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowy. Proba monografii, Krakow 1992; Z. Pasek, Zwigzek
Stanowczych Chrzescijan. Studia historii idei religijnych, Krakéw 1993; J. Szczepankiewicz-Battek,
Koscioly protestanckie i ich rola spoleczno-kulturalna. Swiat, Europa, Polska, Slgsk, Wroctaw 2005.

% Mowa tu o darze méwienia innvmi_jezvkami (1Kor. 12:1,7-11,28-30; 14:12-13,26), nie za$
0 modlitwie innymi jezykami (1Kor. 14:2,4,14-17). Nalezy przy tym rozumie¢ ,,inne jezyki” jako
,0zne”’; przymiotnik ,,inne” moze sugerowac i by¢ rozumiany przez czytelnikdw nie znajacych Biblii
W znaczeniu ,,nieznane zupetnie”, a nie jako ,,r6zne” w kontekscie wielosci i roznorodno$ci mowy
ludzkiej (badz anielskiej) itym samym niezrozumiatej dla postronnych jedynie na skutek
nieznajomosci okreslonego jezyka. Ten biblijny dar mowienia réznymi jezykami okreslany jest przez
niektorych wspotczesnych badaczy niezbyt trafnie terminem ,.glosolalia”, ktory definiowany jest




najczgsciej jako swoisty rodzaj mowy nieartykutowanej (inni — ,jubilacja”, bardziej trafnie na
okreslenie wspotczesnej niebiblijnej imitacji daru mowienia innymi jezykami, glos bez sltow,
najczesciej spotykanej formy wsrod nieozielono§wiatkowcow i1 neocharyzmatykow), bedacej jezykiem
duszy osoby do$wiadczajacej religijnej ekstazy. Innymi stowy, ten biblijny dar méwienia roznymi
jezykami w rozumieniu wielu wspoétczesnych ludzi nie jest w swej istocie w ogdle zadng mowg
posiadajaca sktadnie charakterystyczng dla jezyka, jakim postuguja si¢ ludzie uzywajacy intelektu, ale
potokiem niezrozumiatych stow, ktore wypowiadaja ludzie bedacy w stanie ekstazy. Jest to jednak
niezgodne z przekazami nowotestamentowymi (Dz.Ap. 2:4-11; 1Kor. 14:22-23). Por. Glosolalia,
Ekstaza [w:] Praktyczny Stownik Biblijny, pod redakcja A. Grabner-Haidera, przet. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1995.

31 1Kor. 14:26-33, 37-40. Por. R. Ulonska, Dary Ducha Swietego. Teoria i praktyka, Krakow 1987. G.
D. Kinnaman, Pytania, ktore zadajesz, Krakow 1992. J. L. Sherrill, Oni mowiq innymi jezykami,
wydawnictwo ,,Credo” dla Polakow we Francji. D. Gee, Dary Ducha a Stuzba Koscielna, przektad
zbiorowy, pod red. J. Totwinskiego, Warszawa 1970. Zob. tez: M. Czajko, A. Bajenski, T. Gawel, M.
Kwiecien, M. Suski, O porzqdku naszych nabozenstw, oprac. S. Lotta, ,,ChrzeScijanin” nr 12/1982, s.
11-16, A. Matiaszuk, Liturgia — stuzba Boza, tamze, ss. 8-10, 18.
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%8 Mat. 6:9; 23:9; Rzym. 8:14-17; 2Kor. 1:2-4; Gal. 1:3-5; Efez. 1:3-12.

% Mat. 1:18-25; Jan 1:1-3,14,17-18; 3:14-16; 10:14-15,25-30,38; 14:6; Rzym. 1:3-6; 1Kor. 15:21-28,
35-58; Filip. 2:7-11; 1Tym. 2:5; Hebr. 1:2-3.

70 1Moj. 1:2; Jan 14:16-17,21,26; 16:8-15; Dz.Ap. 1:4-5,8; 2:1-18,38.

" Rzym. 8:1-5; 2Kor. 5:17.

2 Rzym. 3:21-28; 5:1-2; Efez. 2:8-10; Jan 1:12-13; Hebr. 11:1,6.

" Mat. 3:1-5,11-12; Mar. 1:14-15; Dz.Ap. 2:36-39.

" Jan 3:3-6; 2Kor. 5:17-19; Tyt. 3:4-7; Jak. 1:18.

®ps 35:18; 108:4; Mat. 10:32-33; Rzym. 10:6-10, 13; Hebr. 13:15.

® Mar. 16:16: Dz.Ap. 2:38; 8:35-39; 10:44-48; 19:1-7; Rzym. 6:3-14.

" Mat. 3:11-12; 10:34-39; Jak. 1:2-4; 1P. 1:6-7; 2:19-21 Mat. 4:11-12; Ps. 26:2; 119:71,75; Job. 1:8-
11,22; 2:9; Mat. 5:10-12; 10:34-39; 2Kor. 13:4-5; 2Tym. 3:8-9, Jak. 1:12; 1Tym. 3:10,13.
78 Dz.Ap. 1:4-8; 2:1-18; 10:44-46; 19:1-2,6.

" Rzym. 8:1-6,10-14; Efez. 2:8-10; Gal. 5:16-25; Tyt. 3:11-14.

8 1Kor. 12:1-11; 14:4,15-16,26-40; Efez. 4:7,11-16; 1P. 2:3-10.

8 1Kor. 2:9-14; Hebr. 11:1,36.

8 Jan 1:12-13; 3:5,18; Rzym. 8:1-5.

8 Tyt. 2:11-13.

8 Jan 3:3; 8:31-32; 14:21-24.

8 Mat. 3:5-8; Luk. 19:1-10.

%1p. 3:21.

8 Mat. 28:18-20; Dz.Ap. 2:38,41-42.

% Dz.Ap. 8:36-38.

% Mat. 28:19.

% Ekspiacja (z tac.), odpokutowanie za wine, zado$éuczynienie, odpuszczenie winy. Tu oznacza
upami¢tanie (pokute) i nawrdcenie si¢ okreslonej osoby, jak i przyjecie przez nig w akcie wiary
skutkéw ofiary Chrystusa, ktorej owocem jest doswiadczenie taski, przebaczenia i uwolnienia od
mocy grzechu oraz uzdolnienie do nowego zycia przez i w Chrystusie dla Boga poprzez duchowe
odrodzenie bedace jednoczesnie §wiadectwem usprawiedliwienia i powotania (Jan 1:12-13; 3:3-8;
Rzym. 8:1-5,12-14; Gal. 5:22-25).

% Jan 7:37-39; 16:7-14; Dz.Ap. 1:8; 2:1-18.

% Mar. 16:16-18; 1Kor. 12:1-13,28-30; 14:26-40.

% Rzym. 8:1-5, 12-14; Gal. 5:22-25.

94 Postylla — tac. ,,post illa verba textus”, ,,po tych stowach tekstu”.

% Mat. 25:1-13; Kol. 4:16; 2Tym. 3:16-17; 4:1-4; 2P. 1:19-21; 3:16; Jak. 1:19; 3:1-2.

*Kol. 3:16.

% Typologia (z gr. typos (odbicie) + logos (stowo, nauka)) — w metodologii: zabieg systematyzujacy,
polegajacy na wyr6znianiu w obrebie danego zbioru pojeciowego, symboli, jednego lub wigcej typow,
poréwnywaniu poszczeg6lnych figur z figurg obrang za typ oraz na ich grupowaniu i porzadkowaniu
wedlug typow.

% Eschatologia (z gr. eschatos (ostateczny) + logos (stowo, nauka)) — ogdt pogladéw traktujacych
0 celu i przeznaczeniu ostatecznym $wiata, o losach posmiertnych cztowieka.

% Gal. 4:21-31.

% Dialektyka — sztuka dyskutowania, tj. umiejetno$¢ dochodzenia do prawdy przez ujawnianie
I przezwycigzanie sprzecznosci. Rozumowe dochodzenie do prawdy. Tu: proces duchowego dialogu
z Bogiem w kontekscie duchowo-egzystencjalnym jednostki i wspdlnoty. Heurystyka — umiejgtnosé
wykrywania nowych faktow i zwigzkéw miedzy faktami, dzigki ktérym dochodzi si¢ do poznania
nowych prawd.

101 Ks. Wactaw Hryniewicz ujgl t¢ prawde w nastepujgcych stowach: ,, Teologia musi liczy¢ si¢
z faktem, ze nie sposob oddzieli¢ Jezusa i Jego Ewangelii od okreslonego kontekstu kulturowego.
Tylko Bég jest rzeczywistoécig w pelni absolutng. Zadna religia nie moze pretendowaé do takiej iScie
boskiej absolutnosci. (...) W moim glgbokim przeswiadczeniu chrzescijanin powinien zrezygnowac
Z pretensji do posiadania prawdy absolutnej. (...). ChrzeScijanin nie jest cztowiekiem, ktory doszedt
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juz do <petni prawdy>. W Ewangelii (...) Jezus moéwi o Duchu Swigtym, ze bedzie uczyt wszystkiego
I przypominal wszystko to, co On sam powiedziat [J 14:26]”. Ks. W. Hryniewicz, Przemija postac¢
teologii, ,,I'ygodnik Powszechny” Krakow nr 52, z dn. 25. 12. 2005, s. 9.
192 Jan 14:16-17, 26; 1Kor. 2:13-14.

1% 2Moj. 3:13-14.

104 Rzym. 1:1- 4.

1% Jan 1:1-5,10,14,17-18; Jan 5:22-24,8:19.

% Rzym. 1:4,

197 Jan 14:6;14-15; 1Tym. 2:5.

108 5K or. 13:13; Juda 20.

%91 Tym. 2:5; Jan 5:23-27; 14:6-7.

10 Efez. 1:3-5,13-14.

" Kol. 3:11-15.

12 Rzym. 8:15-17.

13 2Kor. 5:17-21; 1P 2:9.

14 Jan 16:13-15.

> Dz Ap. 1:8; 6:32.

1% Mat. 6:5-8.

17 Jan 4:20-24.

18 0z. 14:1-2; Hebr. 13:15.

19 Filip. 2:10-11.

120 Mat. 6:9-13.

121 Dz.Ap. 2:4-11; 1Kor. 14:13-186.

122 Mat.6:6.

123 Mat. 18:19- 20; Rzym. 10:9-10; 1Kor. 14:16.
124 ps. 51:8,19; Ps. 119:63-68,71,75; Ps. 6:2—10.
% 1Kor. 14: 2,4.

126 Rzym. 8:26-27, 1Kor. 14:2,14

27 1Kor. 14:15-16.

128 Mat. 6:7-8.

129 1Sam. 1:12-17.

130 Hebr. 3:7-8; 10:23-25.

3L 18am. 10:1-11: ,(...) Nastepnie dojdziesz do Gibei Bozej, gdzie jest zatoga filistynska. A gdy tam
wejdziesz do miasta, natkniesz si¢ na gromade prorokéw, schodzacych ze wzgorza; a przed nimi beda
grajacy na harfie, bgbnie, piszczatce i lutni. Oni za$ bedg w zachwyceniu. 1 zstapi na ciebie Duch
Pana, i wespot z nimi ogarnie ci¢ zachwycenie, i przemienisz si¢ w innego cztowieka. A gdy te znaki
wystapia u ciebie, uczyn, cokolwiek ci si¢ nadarzy, gdyz Bog jest z toba. (...). A gdy Saul odwrdcit
si¢ od Samuela, aby od niego odej$¢, przemienit Bog jego serce w inne i w tym dniu wystgpity
wszystkie te znaki. (10) Poszli tedy stamtad do Gibei i spotkata ich gromada prorokéw, a duch Bozy
ogarngl go, i wpadl w ich gronie w zachwycenie. A gdy ci, ktérzy go znali z dawniejszych czasow,
widzieli, ze wespot z prorokami jest w zachwyceniu, mowili jedni do drugich: Coz to si¢ stato synowi
Kisza? Czy i Saul miedzy prorokami?”. Dz.Ap. 2:1-13: , A gdy nadszedt dzien Zielonych Swiat, byli
wszyscy razem na jednym miejscu. I powstat nagle z nieba szum, jakby wiejacego gwaltownego
wiatru, 1 napehil caty dom, gdzie siedzieli. I ukazaty si¢ im jezyki jakby z ognia, ktore si¢ rozdzielity
i usiadty na kazdym z nich. I napehieni zostali wszyscy Duchem Swigtym, i zaczeli moéwié innymi
jezykami, tak jak im Duch poddawat. A przebywali w Jerozolimie Zydzi, mezowie nabozni, sposrod
wszystkich ludow, jakie sa pod niebem; gdy wigc powstal ten szum, zgromadzit si¢ thum i zatrwozyt
si¢, bo kazdy styszat ich mowiagcych w swoim jezyku. I zdumieli si¢, 1 dziwili, moéwigc: Czyz oto
wszyscy ci, ktorzy mowia, nie sg Galilejczykami? Jakze wigc to jest, ze styszymy, kazdy z nas, swoj
wlasny jezyk, w ktorym urodziliSmy si¢? Partowie i Medowie, i Elamici, i mieszkancy Mezopotamii,
Judei i Kapadocji, Pontu i Azji, Frygii i Pamfilii, Egiptu i czgéci Libii, polozonej obok Cyreny,
i przychodnie rzymscy, zaréwno Zydzi jak prozelici, Kretenczycy i Arabowie — styszymy ich, jak
w naszych jezykach glosza wielkie dzieta Boze. Zdumieli si¢ wtedy wszyscy i bedac w niepewnosci,
mowili jeden do drugiego: Coz to moze znaczy¢? Inni za$ drwige, mowili: Mtodym winem si¢ upili.
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Por. E. C. Cairns, Z chrzescijanstwem przez wieki. Historia Kosciota Powszechnego, Katowice 2003.;
Pierwszy list otwarty Jana Kajfosza do brata P.S. w Cieszynie z 1910 roku; Drugi list otwarty Jana
Kajfosza z Trzyrca do nauczyciela R.K. w Suchej z 1910 roku [w:] P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz.
Wigtasz, 100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn 2010.

%2 Dz.Ap. 1:2:1-17,22-39; 19:1-7.

¥ 1Kor.14:15.

1 1Kor. 14:16.

% 1Kor. 14:26-27.

% 1Kor. 12:13.

37 1Kor. 12:28-30. Dar méwienia innymi jezykami obok znaczenia, jakie ma w wymiarze
liturgicznym 1 teologicznym, ma tez istotne znaczenie w naszym osobistym 1 Zborowym zyciu
duchowym. Korzystanie w modlitwie z daru mowienia innymi jezykami w pionie (1Kor. 14:2), nie
tylko buduje nas samych (1Kor. 14:2,4), ale jest podczas wspolnotowej modlitwy liturgicznej znakiem
obecnosci Ducha i zmartwychwstalego Pana zar6wno dla niewierzacych, jak i dla zwyktych wiernych,
tj. nie charyzmatykow (1Kor. 14:22). Jest tez w naszym zyciu modlitewnym i w procesie uswigcenia
niezbednym darem (narzedziem, s$rodkiem laski), poprzez ktéory Duch Swiety ma mozliwosé
wstawiania si¢ za nami (Rzym. 8: 26; 1Kor. 14:2, 4). Nie moéwiac juz o tym, ze liturgiczna modlitwa
duchem i rozumem na przemian (méwienie w pionie) moze byc i jest czesto pretekstem ujawnienia si¢
i zamanifestowania daru moéwienia innymi jezykami w poziomie, tj. méwienia do Zboru (1Kor.
14:27), jak i tlumaczenia tychze jezykow (1Kor. 14:26-27) lub proroctwa (1Kor. 14:29-33) ku
wspolnemu zbudowaniu (1Kor. 14:26). Manifestacja méwienia w duchu innymi jezykami w poziomie
do Zboru podczas spotkan liturgicznych Kosciota nie musi koniecznie taczy¢ si¢ z ich thumaczeniem
przez mowiacych. Innymi stowy, moze zachodzi¢ manifestacja méwienia innymi jezykami w formie
$wiadectwa (1Kor. 14:22), co nalezy, jesli nie ma tlumaczenia po krotkiej manifestacji daru,
natychmiast zakonczy¢ (1Kor. 14:27-28,33). Z wiasnego doswiadczenia wiemy, ze poprzez takie
manifestacje mowienia innymi jezykami w pionie i w poziomie, po ktorych nie byto ich thumaczenia,
Duch niejednokrotnie mowit za posrednictwem ducha modlacego sie do osoby znajacej dany jezyk.
Manifestacja i obecno$¢ duchowych daréw akustycznych, werbalnych (1Kor. 12:4-11) jest
swiadectwem uczniéw Chrystusa (Jan 14:16-18; Obj. 19:9-10), za$ korzystanie z nich — niezbednym
elementem do wzrostu poznania i duchowego rozwoju Kosciota (Jan 16:12-14). Wymaga jednak od
Koéciota pokory i postuszenstwa wobec Pisma (1Kor. 14:37), obecnoséci Ducha Swietego i dojrzatych
duchowo charyzmatykéw i prorokdéw (4Moj. 11:24-25), ktérych na skutek odchodzenia od prawd
wiary zawartych w Biblii, batwochwalstwa i ducha wszeteczenstwa we wspotczesnym Kosciele nie
ma (Oz. 5:40). Nigdy Kosciot, ktory jest powierzchowny duchowo, nie glosi pokuty i zadowala si¢
pseudo darami majacymi podloze w nadpobudliwosci emocjonalnej i egzaltowanej religijno$ci
i zabrania swoim cztonkom korzysta¢ w liturgii Zboru z biblijnego daru mowienia innymi jezykami,
nie wyloni sposrod swoich czltonkow autentycznie dojrzatych charyzmatykow. Nie doswiadczy tez
biblijnych daréw duchowych, w tym i daru thumaczenia innych jezykow, co jest oczywiste, bo jak si¢
nie korzysta z daru méwienia innymi jezykami, to i thumaczenie ich nie moze zachodzi¢ — jest zbedne.
Tym samym zabranianie korzystania z daru méwienia innymi jgzykami w pionie i w poziomie jest
niebiblijng praktyka (1Kor. 14:39), by nie powiedzie¢, ze jest lekcewazeniem nauczania apostolskiego
i bezmy$lnym gaszeniem Ducha (1Tes. 5:19-20).

38 Dz.Ap. 8:4-8,12,14-17; 13:1-3.

©91p.1:21.

Y0 por. A. J. Heschel, Prorocy, Krakow 2014, ss. 378-445,531-781.

“1Kor. 14:2-3,14.

2 1Kor. 14:14.

' 1Kor. 14:32.

14 1Sam. 3:4-11.

%> 5Moj. 18:20-22.

% Jan 14:16-17, 26; 16:7-15.

7 1Tes. 5:19-21.

18 1Jan 4:3.

% 1Kor. 14:29.



%0 1Kor. 14:37-38.

151 1Sam. 3:4-11.

152 1Kor. 14:29.

153 1Kor. 14:39.

154 1Tes. 5:19-20.

15 2Tym. 3:16-17; 1Tes. 5:19-22. Kosciol, ktéry nie podporzadkowuje si¢ moralnym i kultowo-
liturgicznym zasadom wiary zawartym w Biblii jest Ko$ciolem krngbrnym, odstepczym, pysznym,
ktoremu Bog si¢ przeciwstawia (1Kor. 11:18;14:38; Jak. 4:6; Obj. 2:5; 3:20).
156 Efez. 5:18-19.

T Rzym. 10:17.

138 oKron. 5:12-14; Mat. 18:20.

9 Kazn. 4:17; Przyp. 28:9.

160 Kol. 3:16.

161 jan 14:16-17; 16: 7-14; Mat. 18:19-20.

162 1Kor. 14:15.

1 Dz.Ap. 2:42; 1Kor. 5:7-8; 1Kor. 10-15-17; 11:26-31.

164 Jan. 1:1-5,12-14,16-18; Mat. 28:19-20; Mar. 16:16-18; 1Kor. 11:23-26; Efez. 4:1-6.
165 1Kor. 3:11-13.

1% Mar. 9:40; Rzym. 14:1-8; 15:1-3; Filip. 3:1-16.

187 Mat. 5:15,21-23; 16:6; 23:1-7; 1Tym. 4:1-5; 2Tym.2:1-5.

168 Jak. 3:1-2.

169 1Kor. 14:36.

170 Mar. 9:37-41.

1 1Kor. 1:2.

129K or. 10:7.

3Tyt 2:11-12.

174 Efez. 4:11-12.

5 1Tym. 4:15-16.

176 1Kor. 7:27-35.

" Mat. 10:37.

178 Gal. 1:6-10; 1Kor. 4:1-6.

1% 1Kor. 4:1-6; Gal. 1:8.

1801 Tym. 3:13.

181 Mat. 7:15-20

82 Dz. Ap. 2:42; 13:1-3; 1Kor. 14:26, 37-38; Mat. 18:12-18; 1Kor. 5:1-13.
183 Mat. 5:13-16; Efez. 4:11-15.

184 Przyp. 1:20-33.

185 Mar. 9:37-41; 1Kor. 1:2,12-13; 3:3-11; 14:36.

186 1Tym. 1:3-11; Tyt. 1:9. Juda ww. 3-5, 11-13, 16-23.

87 1Kor. 14:36.

188 Mat. 23:1-3; Dz.Ap. 13:14-15, 42-43,

189 Dz.Ap. 8:14-17;; 1Kor. 3:3-9, 4:6-7; 16:12; 2Kor. 8:18.

%0 52K or. 3:1-3.

1 AMoj. 11:27-29; Filip. 1:14-18.

92 2Tym. 4:1-5.

% Dz.Ap. 8:5-8, 14-17.11:21-24; 18:24-28; 1Kor. 16:12.

19 Mat. 23:1-3; Dz.Ap. 13:14-15, 42-43,

195 Mar. 9:38.

1% Dz.Ap. 13:14-16; 3Jan 9-10.



197 Jan 10:4-5.

198 Efez. 4:11-15.

199 Ezech. 34:1-10.

200 1Jan 4:1-6; 2Tym. 3:5.
201 Mat. 7:21-23.



