CHRZESCIJANSKA WSPOLNOTA
BRATERSKA

Geneza, rozwoj ideowo-organizacyjny, fundament
wiary I formy dzialania
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————

Nauka krzyza jest bowiem gtupstwem dla tych, ktérzy dazg ku zagtadzie, natomiast dla nas,
ktorzy dostepujemy zbawienia, jest mocg Boza.
(1Kor. 1:18)

UWAGA!

Opracowanie skonstruowane jest tak, by mozna czytajac gtdwny tekst zapoznaé sig
jednoczesnie z chronologicznie umieszczonymi niezbednymi informacjami w przypisach,
ktorych tres¢ dotyczy pojec i historii okreslonych wspolnot zrzeszajacych ludzi odrodzonych,
z ktorymi tworcy i cztonkowie Wspdlnoty sie zetkneli, jak i kontekstu historycznego, w
ktorym uksztattowata sie¢ Chrzescijanska Wspodlnota Braterska. Tym samym w celu
wiasciwego zrozumienia kontekstu opisanych wydarzen w narracji opowiadania zachecamy
do zapoznania si¢ z tymi informacjami w catosci. Zostaty one tak napisane, aby umozliwié¢
czytanie przypisow, niezaleznie od tresci opracowania przy tym niezaleznie od siebie.
Niniejsze opracowanie jest streszczeniem szerszej pracy na temat genezy, historii i rozwoju
organizacyjno-ideowego, jak i zasad wiary Chrzescijanskiej Wspolnoty Braterskiej.

WROCLAW



Ty doswiadczytes nas Boze,
oczyscites jak czysci sie srebro.
Dopuscites, ze wpadlismy w sidla,
Nasze biodra obcigzytes cigzarem,
Pozwolite$ ludziom depta¢ nam po gtowach.
Przeszlismy ogien i wodeg,
lecz wyprowadzites nas na wolnosc.
(Ps. 66:10-12)*

Mimo wielu rozczarowan ze strony niektérych wspdlnot, a raczej wspéttworzacych je
ludzi, i moze tez wzajemnego niezrozumienia si¢, jestesmy Bogu wdzieczni za
doswiadczenia, ktore byty naszym udziatem na naszej drodze w poszukiwaniu prawdy. Bo tez
mimo zetkniecia sie z ludzmi cielesnie usposobionymi, jak i takimi, ktérych mozna by
okresli¢ stowami Pawta jako fatszywych braci?, niekarnych, zwodzicieli, ktérym trzeba zatka¢
usta i dla ktérych nic nie jest czyste®, ktérzy ,,przybieraja pozér poboznosci, podczas gdy

"4 Nie zatujemy tych doswiadczen i relacji, dzieki

zycie ich jest zaprzeczeniem jej mocy
ktorym poznalismy wielu mezdéw Bozych, ktérzy byli dla nas apostotami, prorokami i
nauczycielami jak Filip, Pawet czy Barnaba®. Przy tym zawsze spotykalismy Braci i Siostry w
Chrystusie, ktdrzy przez postuszenstwo Stowu Bozemu byli czescig nowotestamentowego
Kosciota, ktory jest podwaling i fundamentem prawdy, nie zas okreslonej denominacji czy
wyznania. Rozumieli oni, tak jak my, ze Kosciét nowotestamentowy jest jeden i ze jesli ktos

nie jest przeciwko nim, ten jest z nimi®.
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WSTEP DO GENEZY | HISTORII WSPOLNOTY

Chrzescijanska Wspolnota Braterska powstata na skutek refleksji ludzi poszukujacych
prawdy i wartosci o charakterze duchowo-egzystencjalnym’, ideowym, spotecznym i
religijnym, a przy tym transcendentnym, jako ze jej wspoitworcy w tych poszukiwaniach
odwotywali si¢ do tresci zawartych w Biblii i na tej podstawie doswiadczyli duchowo-
religijnego przetomu, okreslanego w literaturze przedmiotu jako nowonarodzenie, nawrocenie
czy upamigtanie si¢®, ktore gruntownie zmienito ich poglad na sens i istote zycia.

Niniejsze opracowanie przedstawia rozwoj i geneze Wspolnoty na tle zastanych
rozmaitych form doswiadczenia chrzescijanskiego wypracowanego na przestrzeni historii
oraz w kontekscie wielu istniejacych wspotczesnie wspdlnot chrzescijanskich zrzeszajacych
ludzi odrodzonych. Wprawdzie dla wielu z nich doswiadczenie przetomu religijnego,
nawrdcenie czy upamigtanie sie, 0 ktdrym powyzej byta mowa, we wspétczesnym swiecie, ze
wzgledu na otaczajaca nas rzeczywistosé religijng ma nieco inny charakter niz dla zyjacych w
poczatkach naszej ery, tj. w epoce apostolskiej w obrebie Cesarstwa Rzymskiego. Ludzie
pierwszego wieku doswiadczajagcy przetomu duchowego i nawrdcenia si¢  do
nowotestamentowych prawd wiary byli na og6t wyznawcami religii Mojzesza (Starego
Testamentu) lub bogéw Egiptu, Rzymu, Grecji czy Mezopotamii, tj. Ozyrysa, Jowisza, Zeusa,
Bachusa czy Mitry, nie méwiac juz tu o zwolennikach rozmaitych kierunkéw filozoficznych,
nie zas chrzescijanami od dziecka, jak we wspotczesnym nam swiecie wielu réznych wyznan
mniej lub bardziej nawigzujacych do tresci biblijnych w swej obrzedowosci, liturgii i
nauczaniu. Nie zmienia to jednak faktu, ze u jednych i drugich, starozytnych i nam
wspotczesnych, przyjecie chrzescijanstwa w sposdb swiadomy i na skutek doswiadczenia
przetomu duchowego miato i ma okreslone konsekwencje moralne i spoteczne, zarowno dla

nich samych, jak i dla ich rodzin oraz otoczenia.

Tym bardziej, ze chrzescijanstwo rozwijajace si¢ juz po okresie apostolskim, od
czasow Konstantyna Wielkiego, przez sredniowiecze, az po formy znane nam dzi$
(katolickie, prawostawne i protestanckie) jest zjawiskiem, ktére nalezy juz raczej do tzw.
kultury czy cywilizacji chrzescijanskiej niz do chrzescijanstwa nawiazujacego bezposrednio
do nauczania apostolskiego®. Cecha tej chrzescijanskiej kultury jest to, ze ,,oswaja” ona Boga
I nowotestamentowe prawdy wiary na ludzki uzytek. Inaczej mowiac, mysli o Bogu nie roznia
sie w niej od mysli o rzeczach doczesnych, wystepuja jakby na tym samym poziomie
wartosci'®. W swiecie kultury chrzescijanskiej wiara przekazywana jest na ogét z ojca na syna
poprzez sposob zachowania sie i myslenia, obyczaje, rytuaty oraz uczestnictwo w praktykach
religijnych majacych charakter poboznosci zewnetrznej, nie zas przez doswiadczanie zywego
Stowa Bozego nawotujgcego do refleksji, poznania Boga i nawrdcenia sie¢ do biblijnych

prawd wiary, poprzez akt odnowy i chrztu w wieku dojrzatym, jak miato to miejsce w



pierwotnym Kaosciele. Zjawisko to dotyczy rowniez wspoétczesnych polskich spotecznosci
zrzeszajacych ludzi odrodzonych, o charakterze ewangelicznym, baptystycznym i
zielonoswigtkowym, na skutek przechodzenia tych wspdlnot od typu grupy rekrutujacej si¢
droga doboru, na drodze konwersji'!, jak jeszcze w latach 80. ubiegtego stulecia, do typu gru-
py rekrutujacej si¢ przewaznie poprzez przyrost naturalny. Mamy zatem obecnie do czynienia
z procesem analogicznym do tego, jaki dokonat sie¢ w antycznym Kosciele i pozniej w
protestanckim nurcie wspolnot pierwszej i tzw. drugiej reformacji — wszystkie one staty si¢ w
podobny spos6b matecznikiem Kosciotdw pokoleniowych, majacych juz raczej cechy tradycji
kulturowej niz wiary bedacej skutkiem refleksji i przebudzenia.

We wspotczesnych nam grupach, podobnie jak w réznych okresach rozwoju Kosciota
wigkszosciowego, towarzyszy temu czesto kompromis ideowy i moralny na rzecz
otaczajacego $swiata, zachodzacy kosztem nowotestamentowych prawd wiary. Przejawia si¢ to
zarbwno w potowicznym i ptytkim nauczaniu podczas niedzielnych nabozenstw, jak i w
organizowanych ewangelizacjach majacych czesto charakter estradowo-widowiskowy i
terapeutyczny, z elementami doktryny ewangelii sukcesu i pozytywnego wyznania®.
Gtoszony tu Chrystus nie jest Zbawicielem, a raczej terapeuta obiecujagcym uzdrowienie
ducha, duszy i ciata bez Krzyza®® pokuty, upamictania si¢, odnowy duchowej i
intelektualnej'®. Kaznodzieje gtoszacy Chrystusa i powolujacy sie przy tym na Biblic
pomijaja nowotestamentowg pokute i credo na rzecz uwielbienia i jednorazowego przezycia,
wbrew nauczaniu apostolskiemu i istocie ewangelizacji (tj. apostolstwa), ktorej celem jest
przywiesé do postuszenstwa wiary wszystkie narody”™. Innymi stowy, pomijaja fakt, ze
zbawcza wiara w Chrystusa wymaga upamigctania sie, nawrdcenia i przyjecia credo (tj.
stusznych prawd wiary w Chrystusa®), nie méwiac juz o zgodnym z nim zyciu — jak nauczali

apostotowie, ,,bez uswiecenia nikt nie ujrzy Pana™’ i

,On sie objawit, aby zgtadzi¢ grzech, a
grzechu w nim nie ma. (...) Kto z Boga jest, grzechu nie popetnia, gdyz posiew Bozy jest w
nim, i nie moze grzeszy¢, gdyz z Boga sie narodzit™*®.

Wymownym potwierdzeniem skutkéw tych zasygnalizowanych przeobrazen jest tres¢
apelu, jaki wystosowat jeden z prezbiterow Kosciota Zielonoswigtkowego Kazimierz Sosulski
do pastoréw centralnego okregu Kosciota Zielonoswigtkowego w RP 22 listopada 2000 r.
w ktorym z niepokojem stwierdzit, ze ,,wspéiczesne masowe ewangelizacje przebudzeniowe
»produkuja« coraz wigcej pseudo odrodzonych chrzescijan. Mozna juz wrecz mowic o poja-

wieniu si¢ rzeszy »nominalnych zielonoswiatkowcéw lub charyzmatykéw«*®,

Totez dla wielu ludzi przyjmujacych dzisiaj chrzest, nawet tych, ktérzy przyjmuja go
w wieku dorostym, zycie chrzescijanskie tu na ziemi (niezaleznie od wyznania), najczesciej
nie powoduje egzystencjalnych skutkéw. Nie jest dla nich czasem préby i egzaminu®. Nie

doswiadczajg oni konfliktdbw wartosci zwigzanych z wyznawang przez nich wiarg. Ich



duchowy rozwoj nie zaktada przezwyciezania swojej cielesnosci w kontekscie myslenia ,,0

21 nie wymaga trudu i cierpienia®® i tym samym

tym, co ludzkie, a nie o tym, co boskie
brania odpowiedzialnosci za okreslone decyzje pojawiajace si¢ na tle wspomnianych
egzystencjalno-moralnych konfliktéw wartosci na takim poziomie, jak miato to miejsce w
zyciu ich ojcow jako konwertytow i 0séb doswiadczajacych duchowego przetomu, na skutek
lektury Pisma Swictego dochodzacych do giebi istoty swojej wiary, wyznania, religii. Tym
samym rados¢, ktorej doswiadczajg, wyptywa nie tyle ze swiadomosci zbawienia, wolnosci
od grzechu i spotecznosci Ducha czy w Duchu, ile z udziatu w liturgii o charakterze imprezy
religijnej, majacej cechy swoistego show, ktorej centralnym punktem jest estrada i zespot
muzyczny prowadzacy uwielbienie. Przy tym nie przychodzi im nawet do gtowy, ze ich
religia czy wyznanie w jej obrebie nie moga by¢ z gory uprzywilejowane wzgledem tych,
ktorych nie znaja lub na skutek uprzedzen nie chca zna¢. Bo tez zadna religia powstata w
srodowisku ludzkim, podobnie jak i kultura, jej tresci, praktyki i zachowania, tylko z tego
samego faktu, ze w niej akurat si¢ urodzilismy i wychowalismy, nie moze mie¢ i nie ma dla
cztowieka myslagcego absolutnej wytacznosci na prawde 0 otaczajgcym go swiecie, zyciu czy
religii. MOwiac inaczej, wiekszos¢ ludzi niezaleznie od wyksztatcenia uwaza, ze religia nie
jest przedmiotem wyboru, gdyz zostata odziedziczona po przodkach. Tym samym nie
zastanawiajg Sie oni nad jej istota, nie mOwigc juz o0 zadaniu sobie pytania o jej zrédla —
powstanie, Swiete ksiegi czy dalsze dzieje. Ktos, kto urodzit sie chrzescijaninem,
muzutmaninem czy buddysta, nawet jesli ma jaka$ refleksje, to na ogét w ramach swojej
religii czy wyznania; rzadko si¢ zdarza, by wyszedt poza ich ramy ideowe.

Przy tym trudno dzi$ obwinia¢ zarowno poapostolski, jak i nowozytny Kosciot, wyra-
zajacy Si¢ obecnie w czesto niewiele majacych wspolnego z nowotestamentows tresciag
chrzescijanstwa i formach poboznosci, o celowe fatszowanie nauki Chrystusa. Przeobrazenia
doktrynalno-liturgiczne bywaty skutkiem nieuswiadomionego odchodzenia od pierwotnych
idei nowotestamentowych Kosciota, ktory wchodzac w relacje ze swiatem zewnetrznym,
musiat jednoczesnie sprosta¢ wyzwaniom spoteczno-religijnym i politycznym oraz nowym
potrzebom duchowym wobec tych, ktorzy tego od niego oczekiwali, jak swego czasu lzrael
od Aarona, gdy opo6zniato sie przyjscie Mojzesza z gory Synaj. Kosciot, tak jak Aaron, ulegt
ludowi i zbudowat cielca®®. Méwiac krétko, nastapito swego rodzaju ucywilizowanie tresci
ewangelii. Przy tym jesli przyjmiemy, ze dyskurs Wielkiego Inkwizytora wzgledem
Chrystusa przedstawiony w powiesci Fiodora Dostojewskiego Bracia Karamazow byt
trafny?*, to mamy do czynienia z czyms znacznie powazniejszym i ztozonym niz tylko proces
historyczny. Od kiedy Ewangelia (Dobra Nowina) o zmartwychwstaniu przestata byc
doswiadczeniem, przechodzac w doktryne — ktora przeciez nie daje i nie moze da¢ nowego

zycia, ale moze by¢ przekazywana i wyktadana poza tym duchowym doswiadczeniem, jak i



strzezona rozumem przez okreslong ortodoksje czy instytucje religijng — mamy do czynienia
nie tylko ze wspomnianym ,,oswojeniem” Boga na ludzki uzytek, ale ze zmiang istoty
impulsu Jezusa na rzecz systemu ideologiczno-spotecznego i politycznego. Bo tez jest bardzo
watpliwe, by jakas grupa ludzi wierzacych w Jezusa z Nazaretu — jak zauwaza Edmund
Lewandowski — uksztattowata tak wielka formacj¢ spoteczno-religijng jak Kosciot rzymsko-
katolicki, prawostawny czy protestancki. Trudno tez przyja¢, ze nad ewolucja instytucjonalnej
formy Kosciota czuwat Duch Swiety, bo zbyt duzo btedéw i nieprawosci popetniali jego
wyznawcy, papieze, biskupi, pastorzy, sobory, synody i episkopaty®. Nie tylko przeciez
wyznawcy réznych odtamow religii chrzescijanskiej mordowali si¢ nawzajem poprzez setki
lat, ale rowniez ,,chrzescijanie” nalezacy do tego samego Kosciota w sensie wyznaniowym
i instytucjonalno-hierarchicznym. | cho¢ zawsze byli zarowno w starozytnej, sredniowiecznej,
jak 1 nowozytnej historii Kosciota tacy ludzie jak niemiecki pastor Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945), ktory zdecydowanie sprzeciwiat sie nazistom?®, czy biskup George Bell (1883
1958), twierdzacy ze ,,Koscidt przestaje by¢ Kosciotem, jesli zapomina, ze jego cztonkdw
nalezacych do jednego narodu, taczy braterstwo z cztonkami nalezacymi do wszystkich naro-
déw™?’, to z ambon padaty niekiedy barwne stowa niemieszczace si¢ w optyce etyki ewange-
licznej. ,,To BOg wezwat nas na t¢ wojng” — ogtosit wielebny Randolph H. McKim w swoim
waszyngtonskim kosciele podczas pierwszej wojny swiatowej. Inny pastor i profesor teologii,
Henry B. Wright, zapewnial zotnierzy, ktdérzy dostawali torsji podczas ¢wiczen w walce
na bagnety, ze ,,widziat Jezusa, jak spoglada na lufe karabinu i wbija bagnet w ciato wroga™?.
Ignorowanie tych zjawisk i wynikajacych z nich dwuznacznosci ideowych oraz moralnych
w zyciu Kosciota i spoteczenstwa powoduje nie tylko szkody etyczne, ale i ideowo-spoteczne,
poniewaz fatszuje rzeczywisty obraz chrzescijanstwa i swiata, ktory jest przede wszystkim
swiatem ludzi, nie za$ Boga. Natomiast poprzez ukrywanie tych dwuznacznosci i sprzeczno-
$ci, jakie zachodza migdzy nowotestamentowym Kosciolem a swiatem bedacym raczej
czyms, co nazywamy ,.cywilizacja chrzescijanska”, podwaza si¢ wiare we wszelkie moralne
oceny dotyczace zachowan ludzi zarbwno w samym Kosciele, jak i w spoteczenstwie. Powo-
duje sie tym bunt cztowieka i jego ateizacj¢ wobec cierpienia i samotnosci jednostki w swie-
cie rzekomo chrzescijanskim, ktéry zamiast ewangeliczng mitoscia blizniego, Kieruje sie wia-
snym interesem i checia zysku, co jest sprawa powszechna w obliczu grzechu Adama® i co
tez wszyscy uczciwi i trzezwo myslacy ludzie widza i rozumieja.

Tym samym wielu ludziom dostrzegajacym te zjawiska i przejawiajacym takie
refleksje nie wystarczy do zycia zastana sytuacja, ktorg odziedziczyli po ojcach. Poszukuja
oni jakiej$ gtebszej i obiektywnej prawdy na temat zrodta swojej wiary i odpowiedzi
na nurtujace ich pytania wynikajace z autentycznej, duchowej i intelektualnej potrzeby

dochodzenia tego czy to, co im przekazano w dziecinstwie i w co wierza lub tez choc¢by tylko



praktykuja, uczestniczac w liturgii swoich Kosciotow jako dorosli juz ludzie, ma jakis sens.
Szczegolnie, gdy odczuwaja potrzebe Boga w swiecie, ktory zyje bez Niego, a takie wartosci
jak uczciwosé, prawdomownosé, skromnosé, sprawiedliwos¢ czy biblijne prawdy wiary zrela-
tywizowat, przeradzajac je w cynizm lub religijny szowinizm®. Sa to osoby majace mniej lub
bardziej wyrazng swiadomos¢ nie tylko tego, ze ,,szatan chce zwies¢ i wybranych”, ale i tego,
ze rozwoj kazdej religii, podobnie jak kultury, jest zawsze jednokierunkowy; mowigc
obrazowo, ptynie on na przestrzeni historii rozmaitych przemian spotecznych, obyczajowych
i religijnych jak rzeka od zrodta do ujscia, po drodze zbierajac do koryta dziejow wszystko to,
co napotyka, i zasilany jest przez rozmaite doptywy. By zatem od ujscia tej zanieczyszczonej
juz na przestrzeni historii wody doj$¢ do pierwotnie czystego zrodta, trzeba ptyna¢ pod prad,
wbrew utartym przekonaniom, pogladom spoteczno-religijnym i stereotypom, niekiedy

whbrew sobie, a do tego zdolne sa tylko zdrowe ryby.

Tego typu swiadomosé¢, a w konsekwencji i postawa sitg rzeczy staja si¢ moralnym
motywem do poszukiwania, a niekiedy budowania wspolnoty nawiazujacej bezposrednio do
zrodla okreslonej religii, w przypadku chrzescijanstwa - do idei i wartosci
nowotestamentowych. Jest to mniej lub bardziej swiadoma prdéba uniezaleznienia swojego
zycia religijnego od zycia zinstytucjonalizowanego na rzecz religijnosci zindywidualizowa-
nej, opartej jednak na bardziej bezposrednich wieziach osobowych z ludzmi tworzacymi
odrebna wspdlnote, zbdr, gming w celu realizacji biblijnych prawd wiary na zasadzie rozdzia-
tu zycia Kosciota od otaczajacej go rzeczywistosci, w mysl stow Chrystusa: ,,Krélestwo
moje nie jest z tego $wiata”®, bo tez ptak i ryba moga zy¢ obok siebie na ziemi, ale nie
zbuduja tu dla siebie wspdlnego gniazda. Tworzenie si¢ zatem takiej formy chrzescijanstwa
jako wspdlnoty wyznaniowej i autonomicznej wzgledem zastanych dogmatéw i rutynowych
zachowan, jest nie tylko racjonalnym nawigzaniem do powyzej zacytowanych stow Chrystu-
sa, ktorychistotg jest realizacja w Kosciele wartosci Jego przestania poza systemem
narodowo-spotecznym, politycznym, koscielno-instytucjonalnym (niezdolnym w swej istocie
do przestrzegania biblijnych idei braterstwa ijego uniwersalnych, ponadczasowych prawd
ideowo-etycznych, z gruntu przeciez niemozliwych do zrealizowania w otaczajagcym nas
swiecie, w ktorym wszyscy sa chrzescijanami), ale i pragnieniem doswiadczenia
przez okreslong osobe badZ grupe jakiegos gtebszego transcendentnego i intersubiektywnego
sensu istnienia, poza tym, co jej oferuje otaczajacy swiat czy zinstytucjonalizowane,
zhierarchizowane i zdogmatyzowane chrzescijanstwo. Nie mowigc juz o autentycznej
potrzebie braterstwa i realizacji w nim idei charyzmatycznego charakteru pierwszych gmin
chrzescijanskich opisanych w Dziejach Apostolskich i Listach Pawta. Tym bardziej, ze Pismo
jednoznacznie okresla koniecznos¢ trwania w braterstwie tych wszystkich, ktérzy wyznaja

imie Syna Bozego, jak i zacheca do wspolnego budowania sie w oparciu o biblijne prawdy



wiary oraz poszukiwania prawdy we wzajemnej mitosci i w oparciu o przekaz apostolski,
ktorym dla wszystkich chrzescijan biblijnie wierzacych powinna byé tresé¢ Pisma Swigtego, a
nie osobiste przekonania czy wyznaniowe tradycje i nauki starszych. Innymi stowy, zaden
biblijnie wierzacy chrzescijanin nie powinien by¢ cztowiekiem epoki, w ktorej zyje, ani tez
wyznania, w ktorym sie urodzit, ale cztowiekiem Ewangelii, i to wedtug jej kryteriow
powinien zy¢ i by¢ oceniany.

Do Chrystusa jako Zbawiciela docieramy réznymi drogami, tj. za posrednictwem
rozmaitych ludzi, Kosciotdw, grup, wyznan czy pozycji ksiagzkowych, mniej lub bardziej
nawigzujacych do wartosci nowotestamentowych, jednak do Boga prowadzi juz tylko jedna
droga, prawda i zycie — przez i w Chrystusie®. By zatem Go poznaé potrzebna jest odwaga
myslenia, intelektualny i religijny nonkonformizm pozwalajacy nie tylko na indywidualne i
jednoczesnie intersubiektywne poznawanie Boga, ale i na przebicie si¢ przez tg
nagromadzona przez wieki tradycje wyznaniowa, w swej istocie wtorng do pierwotnego
impulsu Jezusa. Przy tym niezbg¢dna jest pokora majaca na wzgledzie przestanie proroka
|zajasza, ze ,mysli Boga nie sa naszymi myslami”®®; brak tej $wiadomosci i minimum
dystansu do siebie prowadzi do wyczytywania w zrddle wiasnych pogladéw i wyobrazen. Nie
zmienia to jednak faktu, ze w historii chrzescijanstwa dzielgcego si¢ na tak wiele odtamow i
wyznan, ziarno siane przez siewce, tak jak jest to ujete w przypowiesci Chrystusa o
czworakiej roli, pada na rézna glebe®. Totez wspéttworzacy je ludzie, na skutek swojej
kondycji duchowej zaleznej od tej gleby (pozadania innych rzeczy niz wartosci duchowe,
zatwardziatosci swego serca, niestatosci, cielesnego usposobienia i duchowej niedojrzatosci,
nie mowiac juz o ignorancji wobec tresci Pisma) na tle wielosci wyznan chrzescijanskich i
odmiennego interpretowania apostolskich prawd wiary, a w konsekwencji tez ulegania tym
niekiedy nieodpowiedzialnym interpretacjom, popetniaja wiele btedéw zanim dojda — o ile w
ogble — do zrozumienia istoty rzeczy. Zapewne jest tez i tak, ze w zyciu duchowym sa
wartosci i momenty, ktére trudno jest oceni¢ tak, by nie skrzywdzi¢ kogos w kontekscie jego
wewnetrznych, autentycznych i szczerych odczué, emocji i stanowisk, ktorymi sie w dobrej
wierze Kieruje. Nie zmienia to jednak faktu, ze niektérzy ludzie w zyciu religijnym swiadomie
badz nie kieruja si¢ swoimi przekonaniami, chorg ambicja, fanatyzmem, checia
podporzadkowania sobie innych, nie zas stuzbg na rzecz prawdy i duchowego rozwoju swoich
bliznich przez i w Chrystusie. Zarazem trudno jest to jednoznacznie stwierdzi¢, w mysl
prawdy biblijnej ujetej w stowach: ,ktdéz z ludzi wie kim jest cztowiek, précz ducha
ludzkiego, ktéry w nim jest”®. Totez tylko sam cztowiek i tylko w bojazni przed Bogiem oraz
w Swietle prawdy Stowa Bozego jako wolny w Chrystusie od swoich namigtnosci i

przekonan, pychy i chorej ambicji moze w swiadomosci istoty rzeczy, wobec siebie samego i



z perspektywy czasu, ujawni¢ swoje ukryte na dnie duszy prawdziwe motywy dziatania
wobec Boga i bliznich, a to jest juz taska, ktorej nie wszyscy doswiadczaja.

Niestety jak to na ogét bywa, dopiero uptyw czasu pokazuje i uswiadamia, ze
wyznawane poglady i decyzje byly skutkiem niewiedzy, zaslepienia, nieuzasadnionych
biblijnie  przekonan, efektem niedojrzatosci duchowej wynikajacej z cielesnego
usposobienia®®, stabosci wiary*’, nieuwolnienia si¢ jeszcze od batwochwalstwa®, pokalanego
sumienia®, ktdre to przywary czynia cztowieka niezdolnym do dobrego uczynku i oceniania
nalezycie siebie samego, okreslonej sytuacji i motywow dziatania ludzi. Nie mdéwiac juz o
braku wyksztatcenia, nie tyle w znaczeniu akademickim, ile duchowym, przejawiajacym sig
w nieznajomosci Pana i tym samym nieumiejetnosci przyktadania do duchowych rzeczy
duchowej miary, tj. niepojmowaniem nauki o sprawiedliwosci®®, czego efektem jest

przekrecanie tresci nauczania apostolskiego na swoja zgube™.

Zjawisko to dotyczy wszystkich ludzi ze wszystkich warstw spotecznych, niezaleznie
od wyznania, w jakim sie wychowali i wyksztatcenia jakie otrzymali, zatem na réwni
robotnika, urzednika i profesora, bo tez w sprawach wiary, podobnie jak w postawach
moralnych, nie ma ludzi wyksztatconych w rozumieniu akademickim — sg grzesznicy i ci,
ktorzy zostali z taski Boga przez i w Chrystusie wyzwoleni z grzechu. Swego czasu, gdy
podczas rozmowy jeden z redaktorow przypomniat Zygmuntowi Katuzynskiemu (krytykowi
filmowemu), chcac wyrazi¢ w ten sposdb swoje uznanie, ze ten ma dwa fakultety, w
odpowiedzi na ten komplement ustyszat wygtoszone w swoistym dla pana Zygmunta stylu:
»Panie redaktorze, czy pan uwaza, ze wsrdd profesoréw nie ma idiotow?”. Moze nie idiotow
w pelnym tego stowa znaczeniu, ale ludzi majacych watpliwe zasady moralne, kulture, a
niekiedy i watpliwa wiedze o tym, ze ich z przyczyn obiektywnych moga nie mie¢, na pewno
jest wielu. Profesor Wolniewicz, nie odmawiajgc mu erudycji i szacunku, na jaki kazdy
cztowiek zastuguje na pytanie, co robié¢ z uchodzcami na Morzu Srédziemnym, udzielit
bardzo jednoznacznej i prostej odpowiedzi: ,zatapia¢!”?. Znamy wielu kaznodziei i
pastorow, ktorzy bedac absolwentami Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej (CHAT)
mowili publicznie, ze ,,CHAT ukonczyli, wiare zachowali”. Nie wiemy, w jakiego Boga
wierzyli ci z nich, ktérzy po ukonczeniu teologicznej uczelni musieli ,,zachowa¢ wiarg”,
skoro tacy ludzie jak Ludwik Pasteur twierdzili: ,, Troch¢ wiedzy oddala od Boga. Duzo
wiedzy sprowadza do Niego z powrotem”. Wiemy jednak z cata pewnoscia, ze tacy ludzie
nigdy nie powinni petni¢ funkcji biskupdw, prezbiterow, diakondéw czy pastorow zboru
nowotestamentowego, bo tez jako osoby odporne na wiedze, begdace przy tym wyznawcami
swoich przekonan i zdogmatyzowanych prawd wiary okreslonej denominacji, sa przez to

niezdolni do odbioru i poszukiwania obiektywnej prawdy, ktéra nie jest zagrozeniem dla



prawdziwej wiary i duchowego doswiadczenia wolnego od nieupowaznionych posrednikow

w doswiadczaniu absolutu.

Prawda, jak wiemy, ma dwa znaczenia. Rozrdznia sie prawde logiczna (epistemolo-
giczng), ktora przynalezy dosadu ipolega na jego zgodnosci zrzeczg, ktorej dotyczy
oraz prawde metafizyczng, ktora wigze sie z istnieniem bytow, zajmuje sie stosunkiem materii
do ducha, zjawisk psychicznych do fizycznych. Jedna zatem prowadzi do poszukiwan faktow
i za ich pomocg do zrozumienia i interpretacji: Jak byto? Co zaszto? Dlaczego? Jak jest? Co z
tego wynika? Druga prowadzi do szukania prawdy jako czego$ ostatecznego, absolutnego,
majacego wymiar duchowy i w tym znaczeniu nie istnieje juz jakis absolutny arbiter, kto-
ry posiada ostateczng wiedze, jak w przypadku pierwszego znaczenia prawdy, do ktorej
mozna si¢ przyblizy¢ badajac okreslone zdarzenia i odpowiadajac na postawione pytania w
oparciu o zinterpretowane fakty historyczne czy ocene postaw moralnych ludzi na tle
badanego czy obserwowanego sytemu spoteczno-politycznego, ideowego lub religijnego. Ist-
nieja jednak w ramach religii, kultury, cywilizacji okreslone zrodta, definicje i pojecia, kto-
rych znajomo$¢ moze pomaoc zrozumie¢ zasady tej prawdy duchowej bedacej dla nas ideatem,
absolutem, swoistym punktem odniesienia w wymiarze egzystencjalnym, transcendentnym,
religijnym, umozliwiajacym harmonie i wi¢z z bytem, przez ktdry i w ktorym istniejemy.

Przy tym dokonujac interpretacji objawienia czy zdarzenia zawsze musimy mieé
swiadomos¢, ze nie ma czego$ takiego jak ,fakt” sam w sobie, nawet tzw. ,twarda”
rzeczywistos¢ obecna tu i teraz jest rzeczywistoscig, o ktdrej myslimy i piszemy w jezyku.
Musimy te rzeczywistos¢ zinterpretowac, aby ostatecznie ,,zrobi¢ fakt” — bez tego nie mozna
sie zblizy¢ do prawdy objawionej, teologicznej czy historycznej. Bo tez niejednokrotnie nie
poruszamy si¢ w $wiecie fizycznym, lecz symbolicznym. Kazdy zanim dojdzie do ,,faktu”,
musi nauczy¢ si¢ odczytywac dokumenty, zrodta i zawarte w nich symbole jezykowe, ktore sa
~materializacja ducha mysli prorokéw (prawdy objawionej) badz minionej epoki”*. Celem
za$ jest zblizanie si¢ ku prawdzie objawionej (teologicznej) lub historycznej. W tym tez
kontekscie nalezy odrdzni¢ historie — rozumiang jako cigg wydarzen historycznych, tj. to, co
dziato sie naprawde, zostato potwierdzone i udokumentowane — od historii bedacej
opowiadaniem o tych wydarzeniach. To sg dwa zupetnie r6zne jej aspekty. Wielu nam nadal
wydaje si¢, ze moze i powinna istnie¢ obiektywna narracja historyczna. Takiej historii
(pisanej) po prostu nie ma, poniewaz wiele zalezy nie tylko od punktu widzenia historyka, ale
i od odbiorcy historii, tj. czytelnika. Podobnie ma sie¢ rzecz z prawda objawiong: nalezy
odrdzni¢ teologie objawiong, rozumiang jako doswiadczenie obecnosci Boga przez osobe w
wymiarze duchowo-egzystencjalnym i transcendentnym, od tego, co zostato na ten temat
przekazane i udokumentowane w zrodle bedacym opowiadaniem o tych wydarzeniach badz

zinterpretowane przez okreslonych teologéw. To réwniez sa dwa zupetnie rdzne aspekty. To



tez zapewne Piotr miat na mysli, mowiagc o swoim doswiadczeniu Chrystusa jako Tego, ktory
swym zyciem i zmartwychwstaniem potwierdzit pisma prorokow, ktorych to pism nalezy sie¢

trzymaé jak pochodni, $wiecacej w ciemnym miejscu”**

, Nie zapominajac przy tym ze: ,(...)
wszelkie proroctwo Pisma nie podlega dowolnemu wyktadowi. Albowiem proroctwo nie
przychodzito nigdy z woli ludzkiej, lecz wypowiadali je ludzie Bozy, natchnieni Duchem
Swictym”™*. Karl Popper w przedmowie do polskiego wydania swojej pracy zatytulowanej
Wiedza obiektywna stwierdza: ,,(...) nie mam na mysli wiedzy jakos szczeg6lnie pewnej,
wrecz przeciwnie — cata nasza wiedza, a zwlaszcza wiedza naukowa, jest wiedza
przypuszczen, wiedza hipotetyczng. Wiedza moze by¢ obiektywna w tym sensie, ze nadajemy
jej szate stowna i poddajemy dyskusji w bezosobowy sposob. W dyskusji rozwaza sie racje za
i przeciw niej”*®. W mysl ewolucyjnej teorii epistemologicznej Poppera wiedza nasza jest
zatem ciggiem nastepujacych po sobie, coraz to lepszych, bardziej prawdopodobnych hipotez,
stanowiacych istot¢ nieprzerwanych i niekonczacych si¢ poszukiwan. Tym samym
poznawanie i znajomos¢ tych poje¢, zrodet i doswiadczen moze pomdc nam jg zdefiniowac, a
niekiedy i wyzwoli¢ nas od absolutyzowania tego, co na to nie zastuguje lub tez nas niszczy,

zaslepia badz czyni z nas fanatykow totalitaryzmu spoteczno-ideologicznego lub religijnego.

Brak otwarcia si¢ na te prawdy sprawia, ze zamykamy si¢ w jedynie stusznym
systemie ideowym, teologicznym, wyznaniowym i religijnym. Totez nawet z perspektywy
czasu niektorzy ludzie nie potrafig wobec samych siebie ujawni¢ tych ukrytych na dnie duszy
motywoOw dziatania, bedacych skutkiem btednych przekonan, ztych namietnosci. Niekiedy sa
one tak gleboko skryte, ze ich motywy i tres¢ nigdy nie zostaja w petni uswiadomione; nawet
wowczas, gdy budzi si¢ refleksja nad okreslonymi pogladami czy postawami na skutek
uplywu czasu i poznawania istoty rzeczy, to zawsze za pomocg réznych ,ale...” ludzie ci
chroniag swoja swiadomos¢ przed naga prawda, z ktora trudno bytoby sie pogodzi¢. Niektorzy
posiadaja niesamowitg zdolnos¢ wypierania otaczajacej ich rzeczywistosci, a przy tym dar
ttumaczenia swojej hipokryzji, swoich naduzy¢ duszpastersko-doktrynalnych i zaktamania
ideowego, przejawiajacego sie¢ w bezrefleksyjnym przechodzeniu z jednego pogladu w drugi,
w zaleznosci od ich w danym momencie przekonania, nie mowiac juz o zupelnym braku
moralnej odpowiedzialnosci za takie postawy, na 0go6t sprzeczne z nauczaniem apostolskim.
Totez niektorzy przywodcy duchowi rozmaitych Kosciotéw czy wspolnot dopuszczali sie i
dopuszczaja wielu naduzyé¢, gtoszac nie tyle to, co jest w Pismie napisane, jak nalezy zy¢ i
podobac¢ si¢ Bogu, ile raczej swoje religijne przekonania, jakie w nim opacznie odczytuja.
Przyczyniaja si¢ tym do niewlasciwych postaw cztonkéw swoich Kosciotow, a czasami do ich
osobistych dramatow, poniewaz przekonania te dotyczag czgsto bardzo istotnych zagadnien
duchowo-egzystencjalnych, nie tylko majacych charakter teologiczny, ale i zyciowy, jak

cho¢by matzenstwa, zawodu, wyksztatcenia czy nawet zdrowia. Mowiac krétko, wszyscy ci



rozmaici szarlatani, gloszacy inna ewangelic, za co ich tez Pawet przeklina®’, staja w jednym
szeregu z tymi, ktérzy w sredniowieczu i pozniej podpalali stosy, nie tyle za herezje czy
grzech, ile raczej za niepodzielanie ich wiasnych przekonan. Bo tez kim sg ludzie, ktorzy
najpierw glosza okreslone zasady w rodzaju ,,nie dotykaj, nie kosztuj, nie ruszaj*, ,nie
posiadaj” i ze niestosownie sie do nich jest grzechem, potepiajac za ich nieprzestrzeganie
innych, by nie powiedzie¢, ze duchowo ich terroryzujg, a po uptywie jakiegos czasu sami
dotykaja, jedza i posiadaja, postepujac wbrew tym zasadom, za ktore palili ludzi na

symbolicznym stosie?

Nie mozna takim postawom zapobiec, ani tez ich powstrzymac¢, bo jak to okreslit
Jacek Kaczmarski w swoim utworze Luter: ,,Zto i dobro jest wieczne, Lecz nie moze by¢
wieczny Babilon”. By jednak tego ,,Babilonu” unikngé, w naszym odczuciu z perspektywy
rozwoju duchowego i dochodzenia do prawdy, nie mozna w jej poszukiwaniu si¢ ograniczac,
zardwno na ptaszczyznie intelektualnej, poznawczej, teologicznej czy spoteczno-historycznej.
Nawet najbardziej niepokojace i kontrowersyjne odkrycia naukowe nie moga by¢
bezrefleksyjnie odrzucane i lekcewazone czy, co gorsza, podlega¢ manipulacji, podobnie jak
przykre, najmroczniejsze, destrukcyjne postawy i doswiadczenia nie moga by¢ zapomniane,

bagatelizowane i ignorowane.

Jestesmy zatem zdeklarowanymi przeciwnikami wszelkiego tabu dotyczacego natury
cztowieka, religii, historii, w tym i okreslonego Kosciota, wyznania czy zboru i
chrzescijanstwa jako religii w ogdle, ktére ma swoje ciemne strony, ilekro¢ wola Boga zostaje
zastapiona wola i interesem cztowieka®. Innymi stowy, wyznajemy zasade, ze nie ma czego$
takiego w zyciu osoby, narodu, kraju, religii, Kosciota czy okreslonej wspolnoty rozwijajacej
sie na przestrzeni dziejow, jak okres, epoka lub historia, o ktdrej nie nalezy pamieta¢. Swojej
przesztosci 1 swoich btedow, ztych decyzji nie mozna ,zamiata¢ pod dywan”. Nie
powinnismy ba¢ sie prawdy, bo tez jako pouczeni przez Pana ,wyrzeklismy si¢ tego, co
ludzie wstydliwie ukrywaja, i nie postepujemy przebiegle ani nie falszujemy Stowa Bozego,
ale przez sktadanie dowodu prawdy polecamy samych siebie sumieniu wszystkich ludzi przed

Bogiem™°

. Wszystkie okresy zycia i historii, w tym i te petne btedéw, maja ogromny wptyw
na zrozumienie catosci istoty rzeczy i zjawisk, w ktorych si¢ uczestniczy, nie méwiac juz, ze
w mysl nauczania apostolskiego maja ogromne znaczenie w zrozumieniu samego siebie i
bliznich, tj. swoich wiasnych i cudzych niewtasciwych postaw i przekonan, a nawet
duchowych badz intelektualnych zwiedzen na tle niezrozumienia istoty tresci Pisma
Swietego. To dzigki tym wiasnie bledom poznajemy siebie samych, dojrzewajac w wymiarze
duchowym, teologicznym i moralnym. Przy tym wiare chrzescijanska utozsamiamy z byciem
w prawdzie, zatem jakiekolwiek manipulowanie prawda jest dla nas z gruntu niemoralne.

Ludzie autentycznie szukajacy Boga nie moga bac¢ sie faktow, zardwno tych na temat Boga,



Biblii, okreslonego zboru, denominacji czy chrzescijanstwa w ogdle. Kazdy, kto takie granice

prawdzie stawia, jednoczesnie stawia granice swojej wierze.

Zreszty, jak to Pawet nauczal, rozdwojenia muszg by¢ miedzy uczniami Chrystusa,
aby wyszto na jaw, ktorzy wérod nich sa prawdziwymi chrzescijanami®. Doswiadczenia te sa
jakby wpisane w rozwdj duchowy dziecka Bozego. Bo tez szatan jako Ksigze tego $wiata za
sprawa mocy, znakow i rzekomych cudow, jak i wszelkich podstepnych oszustw, zaslepia
oczy nie tylko ,,tym, ktérzy maja zgina¢, poniewaz nie przyjeli mitosci prawdy, ktéra mogta

"2 ale ,,chce zwies¢ i wybranych™?, ktérzy, poddani tym

ich zbawi¢, tak iz wierzg ktamstwu
rozmaitym doswiadczeniom i pokusom®, przechodza jakby prébe swojej wiary i swoich
rzeczywistych intencji, jakimi si¢ kieruja wobec tresci Pisma, Boga i bliznich. Dzieje sig to,
jak juz sygnalizowalismy, na skutek ludzkiej utomnosci, grzesznosci i niedojrzatosci
duchowej zwigzanej z byciem jeszcze stabym w wierze (tj. z nieumieje¢tnoscia dostrzegania i
odczytywania przez nas istoty rzeczy), ulegania wtasnym wyobrazeniom i nadinterpretacjom
czytanego przez siebie tekstu biblijnego na skutek cielesnego usposobienia, ale i za sprawg
niewtasciwego lub zle rozumianego nauczania przez innych lub po prostu nieakceptowania
biblijnych prawd wiary.

Jednak poddani tym doswiadczeniom uczniowie Chrystusa, jako powotani przez
Pasterza i zrodzeni przez Stowo Boze>, nie maja nic na swoje usprawiedliwienie, gdy daja si¢
prowadzi¢ jak owce na rzez czy to swoim pozadliwosciom, czy to wilkom w owczej skorze.
Po pierwsze dlatego, ze jesli nawet sg tacy ludzie, ktdrzy niewtasciwie nas nauczajg i
wprowadzaja w blad $wiadomie czy tez nie, to przeciez kazdy ma swéj rozum®. Chrystus
nauczat, ze ,,na méwnicy Mojzeszowej, zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze” — zatem ludzie
majacy wiedze jako uczeni w Pismie i pobozni jak faryzeusze, ktadacy wielkie brzemiona na
barki ludzkie, ale sami nawet palcem swoim niechcacy ich ruszy¢, wszystkie zas uczynki
swoje pelniacy po to, aby widzieli ich ludzie®’. Takie postawy dla 0séb o odpowiednim
usposobieniu moralnym sag wystarczajaco czytelne, by umie¢ odrézni¢ ziarno od plewy. Totez
jesli zrodzony przez Stowo Boze jako uczen Chrystusa ulega tym rozmaitym nauczycielom,
to nie tyle oni go zwodza, ile jego wiasna kondycja duchowa™ i wynikajace z niej pragnienia;
wyrazaja si¢ one w szukaniu raczej ,,tego, co ucho techce”, by zy¢ wedtug swoich upodoban,
a w konsekwencji w niepostuszenstwie wobec tresci Stowa Bozego i tych, ktérzy w oparciu o
nie ostrzegajag i upominaja nas przed rozmaitymi zasadzkami szatana i zagrozeniami
majacymi swe zrodto w naszej niedojrzatosci duchowej i w cielesnym usposobieniu, ktore
rodzi pyche duchows. Z tego to migdzy innymi powodu Pawet twierdzit, ze ,,ludzie przez
nieprawos¢ ttumia prawde”*. Jesli kto$ jest owca powotana przez Pasterza, to zna Jego glos,
wczesniej czy pozniej na tym polu petnym chwastow, na skutek mitosci do Boga i Jego Stowa

rozpozna glos Pasterza i znajdzie pastwisko, tj. te waska droge, o ktérej mowit Chrystus i



ktéra prowadzi do zbawienia®®. Niemniej jednak, zanim to nastapi, duza czesé
doswiadczajgcych duchowo-religijnego przetomu w wyniku lektury Biblii, na skutek
zasygnalizowanych zjawisk i wielopostaciowosci chrzescijanstwa musi si¢ zetkna¢ z wieloma

duchami, btednymi pogladami gtoszonymi przez rozmaitych ludzi i wspolnoty.

Majac zatem s$wiadomos¢ tych duchowych procesow, zjawisk i naduzy¢, szerzej
opisanych na podstawie wiasnych doswiadczen w dalszej czesci niniejszej prezentacji, jako
ludzie poszukujacy prawdy i wartosci o charakterze duchowo-egzystencjalnym, ideowym,
spotecznym i religijnym, na tle zastanych juz rozmaitych form chrzescijanstwa, jak i
wynikajacych z tego faktu zagrozen i niebezpieczenstw dla ludzi odrodzonych, gorliwych,
nieswiadomych rzeczy, niedojrzatych duchowo, stabych w wierze, zagubionych, przy tym
poszukujacych istoty chrzescijanstwa nowotestamentowego w braterstwie, w mysl stéw
Chrystusa: ,,gdzie sa dwaj lub trzej zgromadzeni w imie moje, tam jestem posréd nich™®! —
pragniemy poprzez te skromng prezentacje wszystkim nam wspotczesnym doswiadczajgcym
dzisiaj przetomu duchowego i poszukujagcym prawdy w Biblii uzmystowic¢ i zasygnalizowa¢

te duchowe zjawiska i jednoczesnie przestrzec.

Po pierwsze przed lekcewazeniem Stowa Bozego na drodze za Panem, jak i przed
tymi niektérymi groznymi duchowymi zjawiskami, z ktorymi si¢ zetknelismy w
poczatkowym okresie swojego duchowego zycia, a nastepnie w okresie naszej dziatalnosci
jako odrebnej jednostki organizacyjnej, opozycyjnej do przemian ideowo-liturgicznych, jakie
zachodzity w polskim nurcie wspélnot ewangelicznych, zielonoswiatkowych i

baptystycznych w drugiej potowie lat 80.

Po drugie chcemy, mimo wielu rozczarowan ze strony niektorych wspdlnot, a raczej
ludzi je wspottworzacych, i moze tez wzajemnego niezrozumienia si¢, zacheci¢ wszystkich
odrodzonych ludzi, niezaleznie od przykrych doswiadczen, z jakimi moze si¢ zetkneli, do
poszukiwania zboru i braterstwa lub podjecia si¢ odpowiedzialnej budowy takiej wspdinoty,
ktora by realizowata nowotestamentowe wartosci. Bo tez mimo zetknigcia si¢ z ludzmi
cielesnie usposobionymi, jak i takimi, ktérych mozna by okresli¢ stowami Pawla jako
falszywych braci®®, niekarnych, zwodzicieli, ktérym trzeba zatka¢ usta i dla ktérych nic nie
jest czyste®, ktérzy ,,przybieraja pozér poboznosci, podczas gdy zycie ich jest zaprzeczeniem
jej mocy”®, nie zatujemy tych doswiadczen i relacji, dzigki ktérym poznalismy wielu mezéw
Bozych, ktorzy byli dla nas apostotami, prorokami i nauczycielami jak Filip, Pawel czy
Barnaba®. Przy tym zawsze spotykalismy Braci i Siostry w Chrystusie, ktérzy przez
postuszenstwo Stowu Bozemu byli czescia nowotestamentowego Kosciota, ktory jest
podwaling i fundamentem prawdy, nie zas okreslonej denominacji czy wyznania. Rozumieli
oni tak jak my, ze Kosciot nowotestamentowy jest jeden i ze jesli ktos nie jest przeciwko nim,

ten jest z nimi®.



Totez mimo tych wszystkich podziatdw, na tle tej zastanej wielopostaciowosci
chrzescijanstwa i wynikajacych z tego zagrozen, ktore sa jakby z gruntu wpisane w duchowy
rozwoj i zycie uczniow Chrystusa, chcemy zacheci¢ wszystkich, ktorzy doswiadczyli
autentycznego duchowego przetomu lub czujg si¢ zagubieni, do poszukiwania prawdy i
braterstwa w Kosciele, poza ktorym nie ma zbawienia. Gdy méwimy, ze nie ma zbawienia
poza Kosciotem, to nie mamy na mysli formalno-prawnie zinstytucjonalizowanych wspolnot,
a duchowa wspolnote ludzi odrodzonych iich bezposrednie relacje braterskie oparte
na wspolnym wyznawaniu biblijnych prawd wiary. Nie ma bowiem czegos takiego, jak zba-
wienie w pojedynke, tj. poza wspoélnota braterska wyrazana w widzialnym Kosciele. Nie moz-
na zrozumie¢ ani doswiadczy¢ biblijnych prawd wiary w swej tresci i duchowo-
egzystencjalnej istocie poza bezposrednim uczestnictwem we wspélnocie braterskiej®’. Moga
te rzeczywistos¢ duchowa posiasé tylko te osoby, ktdre wchodza w bezposrednie braterskie
relacje z tymi wszystkimi, ktérzy mituja Boga® i uczestnicza w liturgicznym oraz duchowo-
organizacyjnym zyciu Kosciota®®. Nawet samo czytanie Biblii, zawierajacej przeciez Stowo
Boze, nie moze nam zastapi¢ w przekazie jej tresci bezposredniego swiadka i nauczyciela, to
jest Kosciola™. Ogien Ducha zapala sic jedynie od zywego ognia”. Totez przekaz tresci

ewangelicznych powinien odbywaé si¢ ,,z ust do ust”’

, azwigzanych z nimi duchowych
doswiadczen — poprzez osobiste i bezposrednie $wiadectwo wiary uczniow Chrystusa, kto-
rzy sami dostapili w swoim zyciu mocy Jego Stowa i skutkow Jego zmartwychwstania,
czyli nowego zycia w Nim”®.

Cztowiek zrodzony przez Stowo Boze, mimo wielu rozczarowan, ma naturalng
potrzebe bycia we wspolnocie braterskiej; tylko ludzie cielesnie usposobieni, egocentrycy,
rozmaici samozwanczy apostotowie jej nie maja. ,Wszakze fundament Bozy stoi
niewzruszony, a ma taka pieczg¢¢ na sobie: Zna Pan tych, ktdrzy sg jego, i: Niech odstapi od
niesprawiedliwosci kazdy, kto wzywa imienia Panskiego. W wielkim za$§ domu sg nie tylko
naczynia ztote i srebrne, ale tez drewniane i gliniane; jedne stuzg do celéw zaszczytnych, a
drugie pospolitych. Jesli tedy kto siebie czystym zachowa od tych rzeczy pospolitych, bedzie
naczyniem do celow zaszczytnych, poswieconym i przydatnym dla Pana, nadajacym si¢ do
wszelkiego dzieta dobrego. Mtodzienczych zas pozadliwosci si¢ wystrzegaj, a zdazaj do
sprawiedliwosci, wiary, mitosci, pokoju z tymi, ktérzy wzywaja Pana z czystego serca”’*.
Tym samym niezaleznie od przykrych doswiadczen, z jakimi moze niektdrzy si¢ zetkneli,
zachecamy mimo wszystko i wbrew wszystkiemu do poszukiwania Zboru i braterstwa lub
podjecia sie odpowiedzialnej budowy takiej wspolnoty, ktdéra by realizowata

nowotestamentowe wartosci.



1. GENEZA  WSPOLNOTY | KONTEKST JEJ ROZWOJU IDEOWO-
ORGANIZACYJINEGO

Wspélnota w obecnej formie powstata jako niezalezny Zb6r™ domowy’® w 1993 roku
we Wroctawiu. Od 2004 roku posiadata osobowo$¢ prawng pod nazwa ,,Zbor Chrzescijan we
Wroctawiu Zbér Filialny Zboru Ewangelicznego »Agape« w Poznaniu”. Geneza Wspolnoty
siega miodziezowej grupy powstatej z inicjatywy dwdch wspotbraci dziatajacych z
upowaznienia Rady lokalnego Zboru Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego’’, nalezacego
do nurtu Chrzescijan Wiary Ewangelicznej™®, we Wroctawiu przy ul. Mitej”. Celem tej
grupy, w mysl zatozen jej inicjatoréw, bylo pogtebienie dotychczasowego doswiadczenia
duchowego poprzez lekture Pisma Swietego, modlitwe i wzajemne budowanie si¢ w wierze,
jak i zaangazowanie si¢ jej cztonkdéw w dziatania duszpastersko-misyjne oraz w dorazna
pomoc na rzecz 0séb starszych nalezacych do lokalnego Zboru Zjednoczonego Kosciota

Ewangelicznego.

Podstawg nauczania grupy, obok wyktadu prawd wiary czerpanych bezposrednio z
tekstu Pisma Swietego, byty uniwersalne zasady poboznosci i teologii wypracowane przez
Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny. W wyniku jednak wewnetrznych przeobrazen
organizacyjnych, doktrynalnych i liturgicznych, jakie dokonaty sie w drugiej potowie lat 80.,
dziatalnos¢ grupy zaczeta mie¢ charakter coraz bardziej opozycyjny do nowych trendow i idei
zwiazanych z doktryna pozytywnego wyznania, ewangelii sukcesu®® oraz nowych form
liturgii o charakterze estradowo-widowiskowym®!, naptywajacych z USA i Europy
Zachodniej do Zborow ZKE, a nastepnie do Kosciota Zielonoswigtkowego w RP (KZ),
powotanego w 1988 roku po rozwigzaniu ZKE, w wyniku organizacyjno-ideowego
polaczenia si¢ dwoch dotychczasowych ugrupowan o charakterze zielonoswiatkowym®:
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej i Stanowczych Chrzescijan®®.

Pogtebiajacy sie na tym tle rozdzwigk ideowy migdzy grupa a Zborem KZ
doprowadzit ostatecznie do wystgpienia w 1989 roku zatozycieli grupy ze Zboru KZ we
Wroctawiu przy ul. Mitej, a w konsekwencji do jej rozwigzania przez éwczesng Rade Zboru.
Cz¢s¢ jej cztonkdw pozostata w strukturze KZ, inni zas, nie godzac sie ze zbyt daleko idaca
wedtug nich asymilacjag powyzej juz zasygnalizowanych nowych trendéw ideowych i
liturgicznych, stali sie¢ czionkami badz wspodizatozycielami  nowych  jednostek
organizacyjnych dziatajacych juz poza strukturami Kosciota Zielonoswiatkowego. Znaczna
jednak czes$¢ skupita sie wokot dwoch wyzej wspomnianych inicjatoréw, ktérzy na skutek
dziatalnosci duszpastersko-organizacyjnej, we wspoipracy z dwoma jeszcze najbardziej
dojrzatymi duchowo bra¢mi, zdotali utworzy¢ niezalezng spotecznos¢ dziatajaca w ramach

spotkan domowych.



Innymi stowy, zdobyte przez nich doswiadczenie duszpastersko-organizacyjne w
okresie dziatalnosci najpierw w ramach Zboru ZKE, a od 1988 roku KZ, jak tez ich
stanowcza postawa wobec biblijnych prawd wiary i tym samym bezkompromisowa niecheé
do idei pozytywnego wyznania, ewangelii sukcesu oraz nowych form liturgicznych, staty sie
dla nich moralnym motywem do budowania niezaleznej wspdlnoty odwotujacej sie do

pierwotnych form i tresci chrzescijanstwa nowotestamentowego®.

W poczatkowym okresie swojej dziatalnosci nowo powstata spotecznosé¢ poszukiwata,
w celu nawiazania braterskich relacji, odpowiedniej denominacji o zblizonych pogladach, tj.
takiej, ktora nawiazywataby do pierwotnych wartosci ruchu zielonoswiatkowego i stataby w
opozycji do wspomnianych nowych idei i form przebiegu nabozenstwa. Decyzje te
uzasadniano nie tylko odpowiedzialnoscig za nowo powstata jednostke organizacyjna, ale i
potrzeba wigzi z Kosciotem rozumianym szerzej niz tylko lokalny Zbor, powotujac si¢ przy
tym na stowa sw. Pawila: ,,Czy Stowo Boze od was wyszto albo czy tylko do was samych
dotarto?” | dalej: ,,A udatem sie tam na skutek objawienia i wytozytem im na osobnosci,
zwlaszcza zacniejszym ewangelie, ktora zwiastuje (...), zeby sie czasem nie okazato, ze
daremnie biegne czy biegtem®”. Totez prowadzacy te dynamicznie rozwijajaca si¢ duchowo i
liczebnie wroctawska spotecznos¢ domows, tworzacy jej decyzyjny duszpastersko-
organizacyjny organ, w skiad ktérego wchodzito czterech najbardziej dojrzatych duchowo
braci zaangazowanych w jej organizacyjno-ideowg budowe, w oparciu o0 te powyzej
przedstawione zatozenia doktrynalne nawigzali bezposrednie stosunki z poszczegblnymi
cztonkami i duchowymi przywodcami niektérych znanych im denominacji i pojedynczych
Zboréw majacych przede wszystkim charakter zielonoswiatkowy, przy tym bardziej lub mniej
opozycyjnych wobec 6wczesnego Kosciota Zielonoswigtkowego. Byty wsrod nich przede
wszystkim dwa ugrupowania. Z pierwszym, Protestanckg Wspdlnota Regionu
Bieszczadzkiego®, cztonkowie grupy w latach 1985-89 mieli duchowo-ideows wicz przez
uczestnictwo w corocznych ogolnokrajowych konferencjach organizowanych przez te
wspolnote i ideowe oddziatywanie takich nauczycieli jak Jan Gunka czy Jézef Kajfosz,
zapraszanych na te konferencje do gtoszenia Stowa Bozego. Drugie, to Chrzescijanska
Wspélnota Zielonoswiatkowa® — odtam trzeciego co do znaczenia i liczebnosci nurtu o
charakterze zielonoswigtkowym (obok Stanowczych Chrzescijan 1 Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej), okreslany jako pigc¢dziesiatnicy i1 tworzacy od lat 70. dwa odrgbne
ugrupowania  wyznaniowe:  Chrzescijanskg ~ Wspolnote  Zielonoswiatkowsg  (tzw.

piccdziesiatnikéw ,,po nowemu”), oraz pieédziesiatnikéw ,,po staremu®®

ZKE potocznie okreslanych ,prostakami”®®; z tymi ostatnimi spotecznosé¢ domowa, jakby sita

, przez cztonkow

rzeczy, nawigzatla relacje, dzieki przesztosci religijnej rodzicow dwaoch z czterech wspotbraci

stanowiacych jej osrodek decyzyjny, a przede wszystkim w wyniku otwartosci éwczesnego



Biskupa, Mikotaja Kulhawca, nalezacego niewatpliwie do najbardziej charyzmatycznych

przywodcdw duchowych tej najwickszej federacji Zboréw domowych w Polsce.

Ostatecznie na skutek wstgpnych ustalen z 1990 roku migdzy czterema braémi
tworzacymi decyzyjny organ domowej spotecznosci wroctawskiej a Biskupem federaciji,
Diakonem i dwoma prezbiterami jednego ze Zboréw domowych piecdziesigtnikbw po
staremu na Dolnym Slasku, doszto do formalnego uznania spotecznosci domowej we
Wroctawiu za jeden ze Zborow federacji. Domowa spotecznosé wroctawska zaakceptowata
wstepne zatozenia organizacyjne przyjete wsrod pigédziesigtnikéw po staremu. Tym samym,
na skutek tych wstepnych uzgodnien z inicjatywy pi¢édziesigtnikdw po staremu i za zgoda
pozostatych cztonkow spotecznosci domowej we Wroctawiu, sposrdd czterech braci
tworzacych dotychczasowy osrodek duszpastersko-organizacyjny powotano dwdch z nich na
urzad Zborowego i Diakona®, przez wiozenie rak Biskupa federacji, Diakona i pozostalych
obecnych przy tym prezbiterow pieédziesiagtnikbw po staremu. Mimo to rozwdj relacji
wroctawskiej spotecznosci domowej na forum federacji i budowa jednosci ideowej nie mogty
przebiega¢ poprawnie. Byto tak na skutek wyznaniowo uwarunkowanej podejrzliwosci i
niecheci piecdziesiagtnikow po staremu do obcych w ogdle, jak i coraz bardziej dostrzegalnych
przez cztonkdéw domowej spotecznosci wroctawskiej w relacjach z innymi Zborami federacji
rozmaitych niedomowien organizacyjnych i ideowych, bedacych wynikiem pogiebiajgcego
sie juz od Kkilku lat wsrdod piecdziesigtnikbw po staremu wewnetrznego podziatu
doktrynalnego na tle stosunku niektérych z nich do zasad i form skrajnie pietystycznej
poboznosci kultywowanej w wielu ich Zborach. Te skrajne zasady i formy, do ktdrych
niektorzy przywaodcy duchowi piecdziesigtnikow po staremu przywiazywali zbyt duza wage,
budzity ideowe obawy braci prowadzacych spotecznos¢ wroctawska. Relacje wiec od samego
poczatku nie byty zbyt poprawne i gigbokie. Przyczyna tego stanu rzeczy, obok niezdolnosci
do porozumienia sie¢ przywodcéw lokalnych Zboréw domowych federacji, na skutek
nieuzasadnionych biblijnie przekonan, bedacych na ogo6t skutkiem niedojrzatosci duchowej

wynikajacej, jak to Pawel okreslit, z ,cielesnego usposobienia™, ,stabosci w wierze™®,

.przyzwyczajenia do batwochwalstwa”® czy ,pokalania w sumieniu™®, ktéra to
niedojrzatos¢ czyni cztowieka niezdolnym do oceniania okreslonej sytuacji i motywow
swojego dziatania, byt réwniez, a moze przede wszystkim, postepujacy zanik centralnego
osrodka ideowo-organizacyjnego, koordynujacego dotychczasowe wspotistnienie federacji.
Totez mimo wzglednie poprawnych stosunkéw z federacja i podporzadkowania sie jej
zasadom organizacyjnym, juz w poczatkowym okresie tej relacji, jak i wewnatrz samej
spotecznosci wroctawskiej, z czasem dochodzito do powaznych konfliktow migdzy

prowadzacymi wspotbra¢mi, nie tylko na tle rozbieznosci ideowych w samym srodowisku



pigc¢dziesiatnikow po staremu, ale i w zwiazku ze zbyt daleko idaca asymilacja na grunt
domowej spotecznosci wroctawskiej niektorych form tej poboznosci.

Poboznosci  charakterystycznej zreszta dla calego szeroko rozumianego
chrzescijanstwa™, obecnej w nim na przestrzeni historii, a bedacej poktosiem wielu
ascetycznych idei, wypracowanych w czasach poapostolskich na przetomie I i Il wieku przez
rozmaitych jej prekursoréw nalezacych zaréwno do tzw. ojcdw pustyni, jak i do grona elity
intelektualnej 6wczesnego Kosciota wigkszosciowego, z czasem okreslanego jako katolicki
(powszechny)®. Elity, ktéra dostrzegata niewydolnos¢ rozwijajacego sie liczebnie i sita
rzeczy instytucjonalizujacego si¢ chrzescijanstwa: nie byto ono zdolne sta¢ na strazy tego, by
jego katechumeni przestrzegali istoty biblijnych idei braterstwa oraz jego uniwersalnych i
ponadczasowych prawd ideowo-etycznych, coraz czesciej sprowadzanych do zasady ex opere
operato®. Cztonkowie tej elity usitowali to jakos wyttumaczyé, dzielac (jak Orygenes i inni)
wiernych 6wczesnego Kosciota na duchowych i zwyktych wiernych, tj. nie pneumatykdw.
Poszukiwali przy tym w otaczajagcym ich swiecie, niekonieczne juz w oparciu o pierwotny
impuls Jezusa z Nazaretu czy nowotestamentowy depozyt nauki apostolskiej, jakiegos gteb-
szego, mistycznego doswiadczenia swojej wiary poza tym, co w swej coraz bardziej
obrzedowo-liturgicznej tresci oferowato im zinstytucjonalizowane, zhierarchizowane i
zdogmatyzowane chrzescijanstwo. Promowali zatem takze rozmaite praktyki i formy ascezy
majacej na celu osiagnigcie swigtosci i tym samym bliskosci z Bogiem poprzez umartwianie
ciata, wyrzekanie si¢ dobr tego $wiata, pochodzacych wedtug nich — jako niekiedy wynik
postgpu cywilizacyjnego i rozwoju technicznego — od ducha tego $wiata, szatana. Umartwiali
sie przez posty, zadawanie sobie bolu i cierpienia, dobrowolne ubostwo, rezygnacje z zycia
spotecznego i rodzinnego, wybierajac zycie w dziewictwie (bezzenstwie). Praktyki te
upowszechnit rozwijajacy sie w Il wieku ruch monastyczny, bedacy swoista duchowo-
ideowa reakcja na instytucjonalizujace sic 6wczesne chrzescijanstwo®, nie méwiac juz o
takich postaciach jak Szymon Stupnik i pézniejszych praktykach katolickich zakondw i
prawostawnych monasterow®. Grzegorz | Wielki Biskup Rzymu (papiez) od 590 r.,
chrystianizujac germanskie ludy Europy, propagowat uproszczong, popularng wsrdd ludu
poboznos¢, stosujac niekiedy bardzo ptytka wyktadnie tradycji chrzescijanskiej (tzn.
apostolskiej). To za jego sprawa upowszechniajg si¢ zasadnicze zreby koscielnej poboznosci
0 czysceu i piekle. W komunii $wietej Grzegorz widziat dostowne powtarzanie ofiary
Chrystusa. Narastajace zas kult swigtych, kult relikwii i zwyczaj obchodzenia licznych $wiat,
takze wspierane przez Grzegorza | Wielkiego, wchtonety politeistyczne wyobrazenia
pierwotnych wierzen ludow Europy, ktore nie tylko stawaty sie nowym elementem w
chrzescijanskiej religii Zachodu, ale nadawaty jej inny sens, by nie powiedzie¢, ze prowadzity

ja do zmiany pierwotnego paradygmatu. | tak, zakazywany przez kosciot kult przodkow,



majacy duze znaczenie wsrod Germandw i Stowian, zostat jakby zrekompensowany przez
zwyczaj odprawiania mszy za zmarlych, czemu sprzyjalo wyobrazenie o czysécu,
rozumianemu jako co$ w rodzaju oczyszczajacego przedsionka do zycia wiecznego.
Wszystko to byto skutkiem asymilacji ideowych, a w konsekwencji przeobrazen kultowych,
jakie zachodzity w rozwijajacym sie 1 upowszechniajgcym w uproszczonej formie
chrzescijanstwie. Totez przez wieki ludzie czy to na skutek ,,pokalanego sumienia”, ,,stabosci
w wierze”, czy to w wyniku braku nowotestamentowego nawrécenia si¢ i ,,odnowy w duchu

umystu swego™'®

, gtosili i praktykowali rozmaite formy kultu i ascezy. Ascezy, ktora
niekiedy przybierata szaty swigtosci i ustanawiata swoja forme poboznosci, przeciwstawiajac
sie tym samym Bogu. Bo tez za jej maska fatszywej skromnosci i pokory, kryta sie czgsto
buta i pycha. Asceta uwazat sie¢ za lepszego od innych w oczach Boga, a niekiedy nawet za
posrednika migdzy Bogiem a ludzmi. Asceza w tej niebiblijnej formie byta i jest ponizeniem
cztowieka i negacja cztowieczenstwa w Chrystusie, w praktykach takich jak ,,nie kosztuj, nie
ruszaj”, nierzadko odrzuca to, co Bdg stworzyt i uznat za dobre, jest formg niewolenia ducha
swoista poboznoscia, nie zas wyzwoleniem go od rzeczy tego $wiata'®*. Jezus gtosit nowego
cztowieka, ktory chodzi w mocy Bozej z taski przez i w Chrystusie. Pawet za$ przestrzegat:
»A Duch wyraznie mowi, ze w pozniejszych czasach odstgpia niektdrzy od wiary i przystang
do duchow zwodniczych i beda stucha¢ nauk szatanskich, uwiedzeni obtuda ktamcow,
naznaczonych w sumieniu pi¢tnem wystepku, ktorzy zabraniajg zawierania zwigzkéw
matzenskich, przyjmowania pokarméw, ktore stworzyt Bég, aby wierzacy oraz ci, ktorzy
poznali prawde, pozywali je z dziekczynieniem. Bo wszystko, co stworzyt Bog, jest dobre, i
nie nalezy odrzucac¢ niczego, co si¢ przyjmuje z dziekczynieniem; albowiem zostajag one
poswigcone przez Stowo Boze i modlitwe. Gdy tego bedziesz braci nauczat, bedziesz dobrym
stuga Chrystusa Jezusa, wykarmionym na stowach wiary i dobrej nauki, za ktérg poszedtes. A
pospolitych i babskich basni unikaj, ¢wicz si¢ natomiast w poboznosci. Albowiem ¢wiczenie
cielesne przynosi niewielki pozytek, poboznos¢ natomiast do wszystkiego jest przydatna,
poniewaz ma obietnice zywota terazniejszego i przysztego™®2. Nawet w naszych czasach
zakonnice od Matki Teresy z Kalkuty nie korzystaty z windy, pralek automatycznych,
zmywarek i innych tego typu osiagnie¢ technicznych'®. Podobne postawy spotykamy w
poboznosci sredniowiecznych ruchéw dobrowolnego ubostwa oraz w rozmaitych ruchach o
charakterze reformacyjno-odrodzeniowym®®, w tym wéréd nowozytnych wspéinot z okresu
Reformacji i tych rozwijajacych si¢ pod wptywem jej idei, bedacych skutkiem tzw. drugiej
reformacji'®®, nawiazujacych wiec bardziej lub mniej do szesnastowiecznych spirytualistow,
anabaptystow czy siedemnastowiecznych purytandéw i pietystow, a obecnie tworzacych
niezalezne od siebie wspdlnoty majace charakter baptystyczny®®, ewangeliczny'® czy

zielonoswigtkowy.



Poboznos¢ ta nie byta takze obca prowadzacym domowa spotecznos¢ wroctawsks; z
jej przejawami zetkneli sie w wigkszym lub mniejszym stopniu w relacjach ze wspotczesnymi
sobie chrzescijanami. Wsrod wielu przybierata ona niekiedy skrajny charakter; nie tylko
wsrod  piecdziesiagtnikow po staremu, ale tez cztonkdéw Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego, Protestanckiej Wspolnoty Regionu Bieszczadzkiego i Chrzescijanskiej
Wspolnoty Zielonoswiatkowej, nie méwiac juz o jej przejawach w innych wspolnotach
zrzeszajacych ludzi odrodzonych, jak cho¢by Zbér Chrzescijan ,,bez osobliwego wyznania”
(tzw. darbysci'®) badz Kosciét Chrzescijan Baptystow. Poboznos¢ taka przejawia sie na og6t
nieuzasadniong biblijnie asceza czy tez doktrynalnym antyintelektualizmem, by nie
powiedzie¢, ze obskurantyzmem®®, majacym swe zrédto w niecheci do szeroko rozumianej
kultury i wiedzy, traktowanych z gruntu jako wrogie Bogu, jak i do postepu technicznego i
cywilizacyjnego. Spotykamy to we wszystkich nurtach chrzescijanstwa na przestrzeni historii.
Przejawami takich postaw byt stosunek duchowienstwa i spoteczenstw chrzescijanskich
przesigknietych ideami ascetycznymi, formami poboznosci katolickiej, prawostawnej i
protestanckiej, ksztattujacymi ich okreslong kulture i $wiatopoglad, do wszelkich osiggniec¢
technicznych lub nowych upraw w rolnictwie. Budowa linii kolejowych i ich eksploatacja
budzity lek 1 przerazenie o podtozu religijnym. W ziejacej ogniem i para lokomotywie
widziano znak obecnosci Lucyfera — dlatego na Ukrainie nazwano jg ,.czartopchajka”.
Bywato, ze zdesperowani mieszkancy parafii w Krolestwie i w Galicji zamawiali specjalne
nabozenstwa w intencji tego, by nigdy nie zawitata do nich rozpedzona lokomotywa. W
poczuciu zagrozenia niszczono tory, bito kolejarzy i organizowano antykolejowe
manifestacje’™. Nie mniejsze emocje i obawy o poditozu religijnym budzila uprawa
ziemniaka. Na poczatku, jak wszystko nowe, przyjmowata sie z wielkimi oporami, i to w
calej chrzescijanskiej Europie réznych wyznan. W Polsce powszechnie ziemniak uchodzit za
»jadto heretykdw”, a to w zwigzku z faktem sprowadzania go z protestanckich Niemiec.
Szkoccy protestanci wierzyli, ze jedzenie roslin niewymienionych w Biblii jest grzechem
podobnej rangi, co kosztowanie owocu z drzewa poznania dobra izla. Totez w Szkocji
ziemniaki si¢ nie przyjety. Podobne poglady gtosit odtam rosyjskich starowiercow, tzw.
bezpopowcdw, i inni. Nie méwiac juz o postawie duchowienstwa katolickiego: niemal w catej
zachodniej Europie jeszcze do drugiej potowy XX wieku zalecano sadzi¢ ziemniaki, jako
warzywo podejrzane o zwiazki z szatanem, w Wielki Pigtek, czesto po uprzednim skropieniu
ich woda swigcona. Dopiero w drugiej potowie XV 111 wieku oswieceni wtadcy, dostrzegajac,
ze ziemniaki mozna uprawia¢ w klimacie srodkowej Europy, zainspirowali ich masowa
uprawe, przyczyniajac si¢ tym do likwidacji gtodu na kontynencie.

Przyktadem wspotczesnego dla spotecznosci wroctawskiej antyintelektualizmu,

majacego niewatpliwie podioze religijnego obskurantyzmu i dogmatyzmu, moglty byc¢



nieodosobnione postawy niektérych wywodzacych si¢ ze wspomnianych srodowisk
absolwentow Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej (CHAT), ktérzy juz jako gtoszacy
kazania czy pastorzy podkreslali, ze ,,CHAT ukonczyli i wiar¢ zachowali”. Nie mowiac juz o
skrajnych pietystycznych postawach wielu cztonkéw wymienionych wspdélnot, wyrazajacych
sie w niecheci do srodkdw masowego przekazu takich jak prasa, radio, telewizja, kino, teatr
czy literatura piekna i popularno-naukowa z zakresu historii, socjologii, psychologii, filozofii
lub teologii badz tez do zjawisk i przedmiotow bedacych skutkiem postepu cywilizacyjnego i
technicznego. Poboznos¢ ta ma niekiedy cechy faryzeizmu chrzescijanskiego, wyrazajacego
si¢ w niebiblijnej postawie: ,nie dotykaj, nie kosztuj, nie ruszaj”***, jak i w nieakceptowaniu
innych odrodzonych chrzescijan tylko dlatego, ze ,nie chodza za nami”**2. Jednak wéréd
piecdziesigtnikow po staremu poboznos¢ ta miata najbardziej skrajny charakter. Jej przejawy
juz na poczatku relacji z federacja piecdziesigtnikow po staremu niepokoity braci
stanowiacych decyzyjny osrodek spotecznosci domowej we Wroctawiu. Potrzeba jednak
bycia z Kosciotem rozumianym szerzej niz tylko lokalny zbor neutralizowata w nich te
obawy. Jednoczesnie nieswiadomos¢ sity oddziatywania na ludzi tej zewnetrznej poboznosci
sprawita, ze zlekcewazyli oni dostrzegane i niepokojace ich doktrynalne i moralne jej
przejawy. Przy tym watpliwosci budzita nie tyle sama poboznos¢ zewnetrzna jako wyraz
wewnetrznej wolnosci od rzeczy tego Swiata, ktdrg przeciez w duzym stopniu podzielali i
mozna ja bylo uzasadni¢ biblijnie'™, ile batwochwalczy do niej stosunek przypisujacy jej
zbawcza moc, a takze jej skutki w zyciu duchowym i spotecznym u wielu ludzi, ktorzy
poprzez ascetyczne w swej istocie praktyki, majace raczej cechy resentymentu*** niz dziatania
opartego na zasadach nowotestamentowego zakonu wolnosci'’®, usitowali za pomoca
rozmaitych nakazow i zakazow zdtawic¢ swoje skrywane pragnienia lub tez rodzace sie¢ w nich
pozadliwosci, w procesie duchowego rozwoju uswiadamiane im przez Stowo™®.
Dodatkowym elementem lekcewazenia tych niepokojacych zjawisk i tym samym
niedostrzegania w nich duchowo-ideowego zagrozenia przez przedstawicieli grupy byto tez
to, ze dwaoch z czterech wspotbraci tworzacych jej organ decyzyjny, w zwigzku z przesztoscia
wyznaniowa swoich rodzicow, jako znajacy s$rodowisko i uktady wewnatrz struktury
pig¢dziesigtnikbw po staremu i ich rzekomy stosunek do tej poboznosci zewnetrznej,
sugerowato, iz niektdre jej przejawy maja jedynie charakter martwej tradycji, co skutecznie
neutralizowato u nich samych, jak i u pozostatych dwdch wspotbraci rodzace si¢ zastrzezenia
i obawy.

Wielu tez postronnych obserwatoréow bedacych nadal cztonkami Kosciota
Zielonoswiatkowego, ale sympatyzujacych z nowo powstata spotecznosciag we Wroctawiu i
uczestniczacych w jej nabozenstwach w pierwszym okresie istnienia, byto swiadomych

zasygnalizowanych zjawisk, totez widzac dynamiczny rozwoj i ideowo-moralng poprawnosé¢



na tle wszechobecnej doktryny pozytywnego wyznania, ewangelii sukcesu i nowych form
liturgicznych, z niepokojem obserwowato ten postepujacy zwiazek ideowo-organizacyjny z
pigcdziesigtnikami po staremu. Mieli bowiem w pamigci swoje przykre doswiadczenia, kiedy
to spora grupa cztonkdéw Zboru Chrzescijan Wiary Ewangelicznej we Wroctawiu opuscita w
1956 roku struktury ZKE, z czasem wigzac si¢ wiasnie z piecdziesigtnikami, ktorych skrajne
idee z lat 60. i 70. przyczynity sie¢ do nieuzasadnionych roztamoéw miedzy wspotbra¢mi
tworzacymi niezalezne od ZKE wspolnoty, a takze do wielu zwiedzen duchowych i zgorszen.
Obawy te nie byly bezzasadne; nie tylko na tle zagrozen, jakie niosta ze soba duchowosé
pig¢dziesiagtnikow po staremu dla ludzi miodych, gorliwych, przy tym nieswiadomych
stosunkéw panujacych w tym s$rodowisku (by nie powiedzie¢, ze wrgcz powszechnej
hipokryzji w stosunku do zasad tej zewnetrznej poboznosci, ktére oficjalnie gtoszono), ale i
na tle dostrzegalnego przez tych doswiadczonych obserwatoréw przenikania niektdrych idei
pigc¢dziesiagtnikow po staremu do ich witasnego srodowiska. Bo tez niektérzy poszczegolni
cztonkowie domowej spotecznosci wroctawskiej, poprzez sam fakt nawigzywania relacji z
ludzmi budzacymi w nich szacunek i autorytet na tle otaczajacej ich rzeczywistosci
zielonoswiatkowej, przy tym na tle uniwersalnych prawd wiary przekazywanych oficjalnie
»2za stotu” (kazalnicy, ambony), zaréwno przez swoich wspoétbraci, jak i niektorych tez
piecdziesiagtnikow po staremu, chcac nie chcac, jakby spontanicznie i niepostrzezenie z
uptywem czasu, w praktyce zycia duchowego i we wzajemnych relacjach ze sobg coraz
bardziej oddalali si¢ od swoich pierwotnych zatozen i tresci ideowych majacych w swej
istocie charakter ewangeliczno-zielonoswiatkowy™’, na rzecz tych skrajnych pogladéw
pietystyczno-zielonoswigtkowych reprezentowanych przez wielu duchowych przywddcow i
poszczegolnych cztonkdw federacji piecdziesiatnikow po staremu. Zatem postaw i zachowan,
ktore w rozumieniu niektorych prowadzacych spoteczno$¢ wroctawska byty zbyt skrajne, nie
mowiac juz o braku spojnosci tych pogladdéw z rzeczywistoscig zycia i postgpowania ich
wyznawcoOw, tj. z czasem dostrzeganej przez nich razacej niekonsekwencji, nieprzestrzegania
ich wsrdd piecdziesigtnikow po staremu. Przy tym niektore idee przenikajace od
piec¢dziesiagtnikbw po staremu na grunt spotecznosci wroctawskiej przybieraty wsrod jej
cztonkéw niekiedy bardziej skrajny charakter niz wsrdéd samych pigédziesigtnikéw, co
prowadzito nie tylko do naduzy¢ duszpasterskich i moralnych, ale i do powaznych zwiedzen
duchowo-intelektualnych czy tez zaburzen natury duchowo-moralnej cztonkéw spotecznosci,
a takze do coraz wiekszej ich izolacji od pozostatych Zboréw federacji, ktére nie podzielaty
tak skrajnych postaw. Przyczyna obaw byt tez niewlasciwy stosunek do swiata, na skutek
bezkrytycznego przyjmowania przez niektorych wspoétbraci tych form poboznosci
zewnetrznej wyrazajacej Sie tez w niecheci i programowej ignorancji wobec wiedzy

powszechnej. A co gorsza, tego rodzaju postawy znajdowaty coraz wigksza akceptacje wsrod
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trzech z picciu™® wspétbraci, w tym Zborowego i Diakona, tworzacych duszpastersko-

decyzyjny osrodek spotecznosci wroctawskiej.

Tym samym sitg rzeczy dochodzito do coraz bardziej dostrzegalnych spig¢ na tym tle
migdzy wspotbra¢mi tworzacymi osrodek decyzyjny; jeden z nich nie akceptowat tych form
poboznosci, przybierajacych wedtug niego skrajny charakter — na tyle skrajny, ze wrecz
niebezpieczny dla zycia duchowego i spotecznego spotecznosci. Uwazat on, ze w biblijnym
ujeciu i nauczaniu zarowno doswiadczenie zbawienia, jak i zycie w Chrystusie nie majg form
ascezy wyrazajacej sie W postawie: ,nie ruszaj, nie kosztuj”, majacej ,,pozor madrosci w
obrzedach wymyslonych przez ludzi, w ponizaniu samego siebie i w umartwianiu ciata, ale

nie majacych zadnej wartosci, gdy chodzi o opanowane zmystow™*®

, prowadzacej przy tym
do stworzenia jakiegos getta wyznaniowego, zaprzeczajacego jednoczesnie mocy Ducha do
zycia z Bogiem, jaka uzyskuje przez i w Chrystusie osoba doswiadczajaca odrodzenia
duchowego®. Przypominat tez, ze Pawel przestrzegat przed ludzmi, ,ktérzy przybieraja

121 " Dodatkowo

pozor poboznosci, podczas gdy zycie ich jest zaprzeczeniem jej mocy
uwazal, ze ludzie autentycznie szukajacy prawdy nie moga ba¢ si¢ wiedzy i zwigzanych z nia
faktdéw, zaréwno tych na temat otaczajacego ich swiata, Boga i Biblii, jak i historii okreslonej
wspdlnoty, denominacji lub chrzescijanstwa w ogole; kazdy, kto takie granice stawia
prawdzie, stawia jednoczesnie granice dla swojej wiary. Byto to dla niego nie tylko zbyt
proste, by nie powiedzie¢, ze w swej istocie prymitywne, ale przede wszystkim sprzeczne z
istota prawdy, o ktorej Chrystus rozmawiat z Pitatem, méwiac mu, ze On, tj. Chrystus,
przyszedt na $wiat, by da¢ $wiadectwo prawdzie'?, jak i z istota faski, ktéra wprawdzie
»poucza nas bysmy sie wyrzekli bezboznosci i swiatowych pozadliwosci i na tym doczesnym
Swiecie  wstrzemigzliwie, sprawiedliwie i poboznie zyli™'?®, jednak koncepcja
nowotestamentowego zbawienia z taski ma zwigzek z doswiadczeniem duchowo-
egzystencjalnym®® i w swej istocie ma wymiar duchowy, nadprzyrodzony, transcendentny i
eschatologiczny*®. Nie chodzi w tym o to, by uciec od $wiata, ale by by¢ od niego wolnym.
»Nie prosze bys ich zabrat ze swiata, ale bys ich ustrzegt od ztego”. Istotg zbawienia i zycia w
Chrystusie wedtug niego, jest wiara usprawiedliwiajaca i wywotujaca stan prawosci; prawosci
bedacej skutkiem Bozego dziatania w cztowieku. Przy tym prawosci, jakiej nie moga
wywota¢ zadne pochodzace od cziowieka uczynki i praktyki, tj. ¢wiczenia cielesne (,nie
kosztuj, nie dotykaj”) majace niewielki pozytek, jesli chodzi o opanowanie zmyst6w'?®.
Biblijnie rozumiana poboznos¢ ma swoja moc w wierze w Krzyz Chrystusa’?’, a jej
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widocznym przejawem jest owoc Ducha ", nie zas ¢wiczenia cielesne, ,,majace pozor

madrosci w obrzedach wymyslonych przez ludzi, w ponizaniu samego siebie i w umartwianiu

ciata™'?,



W 1992 roku w wyniku narastajacych rozbieznosci ideowych na tle przybierajacej w
spotecznosci wroctawskiej coraz bardziej skrajny charakter poboznosci zewnetrznej, doszto
do konfliktu miedzy wspétbraémi tworzacymi osrodek decyzyjny. Bezposrednia jego
przyczyna, wedtug jednego z nich, byly skutki duchowo-egzystencjalne i spoteczne dla
niektérych cztonkow spotecznosci, wynikajace z gtoszenia tych skrajnych tresci poboznosci
zewngtrznej gtéwnie przez trzech z pieciu wspétbraci, w tym Zborowego i Diakona,
tworzacych osrodek decyzyjny. W celu omowienia duszpasterskich naduzy¢ i wynikajacych z
nich skutkow spoteczno-moralnych na skutek krzewienia mniej lub bardziej swiadomie
skrajnych tresci przez trzech wspomnianych powyzej wspotbraci, jak i postgpujacego tez
doktrynalnego odchodzenia przez nich od gtéwnego nurtu ideowego piecdziesigtnikow po
staremu, zwotano posiedzenie osrodka decyzyjnego spotecznosci wroctawskiej. Podczas tego
posiedzenia nie doszto jednak do wzajemnego zrozumienia si¢, na skutek czego
postanowiono odwota¢ sie w tej kwestii do arbitrazu pigcdziesigtnikow po staremu. To
odwotanie si¢ do pigc¢dziesigtnikow po staremu uruchomito caty proces zdarzen. Zwolennicy
poboznosci zewnetrznej podjeli si¢ dziatan w celu nie tylko pozyskania dla swoich idei
pozostatych cztonkéw spotecznosci wroctawskiej, ale jednoczesnie zdyskredytowania w ich
oczach opozycjonisty, ktory jako jeden ze wspdtzatozycieli spotecznosci i cztonek osrodka
decyzyjnego zakwestionowat gtoszone przez nich tresci, czynigc go przy tym w kontekscie
wyrazanych przez niego zastrzezen odpowiedzialnym za rzekomy roztam. Dziatania te
doprowadzity do dezinformacji na temat istoty sporu ideowego, co byto tym prostsze, ze
opozycjonista, czekajac na przybycie pie¢dziesigtnikéw po staremu, nie podejmowat zadnych
ruchdw wobec cztonkow domowej spotecznosci wroctawskiej. Co wiecej, podczas
wspomnianego powyzej posiedzenia osrodka decyzyjnego, widzac nieprzejednang postawe
swoich wspétbraci, nie chcac przy tym autoryzowaé juz ich nauczania, z ktdrym sie nie
zgadzat, zrezygnowat z dalszej odpowiedzialnosci za kierunek ideowy domowej spotecznosci
wroctawskiej, oddajac si¢ jednoczesnie do dyspozycji Biskupa federacji. Tym samym osrodek
decyzyjny spotecznosci wroctawskiej byt zupetnie zdominowany przez zwolennikow
poboznosci zewnetrznej, przy tym niechetnych wobec pigé¢dziesiagtnikow po staremu, ktérych
juz od jakiegos czasu, na skutek niekontrolowanego rozwoju wsrdd cztonkéw spotecznosci
wroctawskiej skrajnych pogladdw, oskarzali o postepujace wsrdd nich zeswiecczenie.
Ostatecznie doszto do spotkania braterskiego, w ktorym wzieli udziat wszyscy bracia
spotecznosci wroctawskiej oraz zaproszeni Biskup i Diakon piec¢dziesiagtnikow po staremu
wraz z dwoma towarzyszacymi im prezbiterami jednego ze zboréw federacji. Zostato ono
jednak zwotane w tej formie bez zgody dwdch z pieciu wspotbraci uczestniczacych w
posiedzeniu osrodka decyzyjnego spotecznosci, tj. opozycjonisty i popierajacego go w tej

kwestii jednego z cztonkdw osrodka decyzyjnego. Obaj byli zgodni co do tego, ze spor nalezy



rozstrzygnaé w gronie starszych rozumiejacych jego istote, bez wiaczania do tego braci
nieswiadomych rzeczy, tak by nie doprowadzi¢ do nieodpowiedzialnego sadu owiec nad

pasterzami.

Atmosfera wytworzona wokot tego ideowego konfliktu nie sprzyjata konstruktywnej
debacie; nawet ci ze wspoOtbraci, ktorzy jeszcze przed zwotaniem posiedzenia osrodka
decyzyjnego w tej sprawie w wielu rozmowach z opozycjonista wyrazali swoj niepokdj na
temat nasilajgcych si¢ przejawdw poboznosci zewngtrznej, podczas tego zebrania
braterskiego milczeli, przyjmujac punkt widzenia zwolennikbw poboznosci zewnetrznej.
Niemniej jednak na tym ogdlnym spotkaniu, na skutek ustepstw ze strony opozycjonisty,
niekorzystnych dla niego i dla sprawy, a bedacych wynikiem osobistej prosby Biskupa
federacji i Diakona jednego ze zborow piecédziesigtnikdw po staremu, doszto do porozumienia
migdzy stronami, na dowdd czego jeden z najbardziej zagorzatych gtosicieli poboznosci
zewnetrznej (Diakon spotecznosci wroctawskiej) umyt nogi opozycjoniscie i bratu, ktéry byt
przeciwny zwotywaniu zebrania z udziatem wszystkich braci spotecznosci. Przy tym Biskup
federacji w rozmowie ze Zborowym wroctawskiej spotecznosci otrzymat zapewnienie, ze
opozycjonista, jako niebedacy juz cztonkiem osrodka decyzyjnego spotecznosci
wroctawskiej, jesli tylko bedzie chciat zmieni¢ przynaleznos¢ zborowa, to nie bedzie miat
zadnych ograniczen i przeszkod w tej kwestii ze strony osrodka decyzyjnego domowej
spotecznosci wroctawskiej. Jednak niespodziewanie, bo juz po dwoch dniach po uzyskaniu
tego porozumienia, doszto do wznowienia konfliktu. Przyczyna byta nieodpowiedzialna
postawa Diakona spotecznosci wroctawskiej. Podwazyt on mianowicie na posiedzeniu
osrodka decyzyjnego zawarte porozumienie, proponujac przy tym naznaczenie opozycjonisty.
Mimo, iz sktad osrodka decyzyjnego stanowili juz bracia bedacy zdeklarowanymi
zwolennikami poboznosci zewnetrznej (przy tym niechetni pigcdziesigtnikom po staremu,
ktorzy wedtug nich ulegli juz zeswiecczeniu), jeden z nich, poprzednio juz nie za bardzo
akceptujacy niektdére postawy Zborowego i Diakona, mimo rodzinnych powigzan z nimi, nie
zaakceptowat tej nieodpowiedzialnej i wrogiej wobec opozycjonisty postawy oraz
wynikajacej z niej decyzji 0 zerwaniu porozumien. Jeszcze tego samego dnia powiadomit on
0 sytuacji opozycjoniste, ktdry razem z nim odwotat sie do Biskupa pie¢dziesigtnikéw po
staremu. Ten zas, widzac niech¢¢ do opozycjonisty i nieprzejednang postawe Diakona i
jednego z cztonkdéw osrodka decyzyjnego, jak i niedojrzatos¢ duchowa Zborowego
spotecznosci wroctawskiej, majac przy tym zgodg tego ostatniego dotyczaca mozliwosci
zmiany przynaleznosci zborowej przez opozycjoniste, polecit obu odwotujacym sie do niego
wspotbraciom, by wystapili ze spotecznosci wroctawskiej, co tez obaj wspoétbracia uczynili
podczas jednego z nabozenstw. W odpowiedzi, na wniosek Diakona wroctawskiej

spotecznosci zostato zwotane zebranie braterskie, na ktore celowo nie zaproszono wspoétbraci



uznajacych postanowienia braterskie z udziatem Biskupa, Diakona i dwoch prezbiteréw
piecdziesigtnikow po staremu, na ktérym to zebraniu obaj wspoétbracia, ktorzy opuscili
domowa spotecznos¢ wroctawska, zostali naznaczeni. Mimo ponownie podjetej mediacji
przez Biskupa, Diakona i jednego z prezbiterow federacji, nie udato sie juz uzyskac
porozumienia, i to nie tylko migdzy stronami, ale tez miedzy przedstawicielami federacji
piecdziesigtnikow po staremu a domowsa spotecznoscig wroctawska zdominowang przez
zwolennikow skrajnych form poboznosci zewnetrznej, ktorzy, mowiac delikatnie, nie
najlepiej tez zachowali si¢ wobec przybytych do spotecznosci mediatoréw. Przy tym dalsze
dziatanie Zborowego i Diakona spotecznosci wroctawskiej wobec naznaczonych przez nich
dwoch wymienionych juz wspotbraci, jak 1 wobec piecdziesigtnikow po staremu,
doprowadzito do wystapienia z niej dalszych jeszcze pigciu 0s6b, ktdre nie zaakceptowaty

dziatan osrodka decyzyjnego spotecznosci wroctawskiej.

Mowiac krotko, konflikt ideowy, jaki zaistnial w spotecznosci wroctawskiej, byt
odzwierciedleniem zjawiska szerszego niz tylko lokalny spor na tle doktrynalnym i
moralnym, z czego zdawali sobie sprawg Biskup federacji i towarzyszacy mu Diakon jednego
ze Zborow, ktérzy nie chcac doprowadzi¢ do eskalacji na pozostate Zbory, usitowali zgasic¢
go w zarodku. Dokonali tego kosztem zar6éwno spotecznosci domowej we Wroctawiu, ktorej
cztonkowie nie zdawali sobie sprawy z istoty i przebiegu konfliktu, jak i tych wspotbraci,
ktorzy sie do nich odwotali jako do organu nadrzednego. Tym samym w celu unikniecia
dyskusji na temat kontrowersyjnych idei zwiazanych z poboznoscia zewngtrzna na forum
federacji, temat zostat swiadomie ,,zamieciony pod przystowiowy dywan”. Innymi stowy, na
skutek zasygnalizowanych powyzej ustepstw ze strony opozycjonisty, bedacych wynikiem
osobistej prosby Biskupa pigc¢dziesiagtnikow po staremu i Diakona, zostat zazegnany konflikt,
ktory gdyby wyszedt poza spotecznos¢ wroctawska, mogt sta¢ sie¢ zarzewiem
niekontrolowanego sporu i konfliktu ideowego na forum federacji, prowadzac do jej
organizacyjno-ideowego podziatu. Mdégt tez uruchomi¢ proces konstruktywnej refleksji
dotyczacej wielu skrajnych pogladow obecnych w nauczaniu pigédziesigtnikow po staremu, a
majacych destrukcyjny wptyw na ludzi mtodych w wierze, gdyby nie zabrakto uczestnikom
tego sporu braterstwa i odwagi w poszukiwaniu prawdy; nie méwiac juz o wielu innych
zagadnieniach natury doktrynalno-moralnej, majacych swe zrédto nie tyle w tresci nauczania
apostolskiego zawartego w Nowym Testamencie, ile w nieumieje¢tnosci przyktadania do
duchowych rzeczy duchowej miary wskutek niepojmowania nauki o sprawiedliwosci*®,
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czego efektem jest przekrecanie tresci nauczania apostolskiego na swoja zgubg™" na tle

osobistych przekonan bedacych skutkiem niedojrzatosci duchowej, ktora wynika, jak zostato

juz powyzej zasygnalizowane, z ,cielesnego usposobienia™®?, | przyzwyczajenia do
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batwochwalstwa czy ,pokalania w sumieniu »stabych w  wierze”**, ktore to

przekonania czynig cztowieka niezdolnym do oceniania motywow swojego dziatania.

Tym samym, wobec niemoznosci porozumienia si¢ na skutek rozbieznosci
doktrynalno-moralnych i wynikajacych z nich decyzji miedzy stronami konfliktu, w 1993
roku doszto do utworzenia nowej jednostki organizacyjnej. Powstala ona z inicjatywy
Biskupa pi¢édziesiatnikdw po staremu, ktory, nie chcac dopusci¢ do rozproszenia sie, jak i w
wyniku tego do ewentualnego upadku duchowego o0sdb, ktore wystapity ze spotecznosci
wroctawskiej, zachecit opozycjoniste do podjecia dziatan majacych na celu zorganizowanie
zycia duchowego dla tych oséb na miejscu. Zadeklarowat mu jednoczesnie, w zamian za
zaangazowanie si¢ opozycjonisty w prace kaznodziejska w zborach pig¢édziesigtnikéw po
staremu, swojg pomoc i wsparcie duszpasterskie w granicach, jak to okreslit,
niewykraczajacych zbyt daleko poza zasady doktryny piecdziesigtnikdw po staremu, co do
ktorych opozycjonista juz od dawna wyrazat wobec Biskupa swoje zastrzezenia. Tym samym
obok juz istniejacej spotecznosci wroctawskiej powstata nowa jednostka organizacyjna pod
nazwg Chrzescijanska Wspdlnota Braterska. Obie formacje powstate w wyniku tego
ideowego konfliktu zerwaty dotychczasowe relacje z federacja pie¢dziesiagtnikow po staremu,
cho¢ kazda z nich w oparciu o inne okolicznosci i zatozenia ideowe. Pierwsza, tj.
dotychczasowa domowa spoteczno$¢ wroctawska, w wyniku zerwania porozumien
braterskich i sprzecznych z nimi dziatan oraz opowiedzenia si¢ jej cztonkdéw przeciwko
dziataniom pojednawczym podjetym przez Biskupa, Diakona i jednego z towarzyszacych im
prezbiterow pigecdziesiatnikdw po staremu, po stronie trzech wspotbraci tworzacych osrodek
decyzyjny spotecznosci wroctawskiej, w tym Zborowego i Diakona, gtoszacych skrajne idee
zwigzane z zasadami poboznosci zewnetrznej. Druga, tj. Chrzescijanska Wspdlnota Braterska,
w wyniku rozczarowania zaréwno postawg Biskupa, Diakona, jak i towarzyszacych im
prezbiterow piecdziesiatnikbw po staremu, ktorzy nie podjeli na forum federacji
odpowiednich dziatan wobec zajs¢ we Wroctawiu, w celu chocby tylko pacyfikacji skutkéw
nieodpowiedzialnych dziatan przywddcow duchowych spotecznosci wroctawskiej wobec
opuszczajacych ja wspoétbraci, nie méwiac juz o ich separatyzmie wobec samego Biskupa
federacji, a w konsekwencji i piec¢dziesigtnikow po staremu. Przyczynito si¢ to do wielu
niedomdwien i plotek na temat wydarzen we Wroctawiu, a w konsekwencji do postepujacego
zaniku relacji migdzy Chrzescijanska Wspolnota Braterska a piecdziesigtnikami po staremu.
Bo tez wspoéttworzacy nowa wspdlnote bracia i siostry, mimo przyjaznych w pierwszym
okresie istnienia wspolnoty relacji z owczesnym Biskupem federacji, na skutek biernej
postawy jego i Diakona oraz pozostatych dwoch uczestnikow tych wydarzen wobec

rozpowszechnianej dezinformacji, nie mogli skutecznie bronic si¢ i przeciwdziatac.



2. KONSTATACJE IDEOWE WSPOLNOTY W KONTEKSCIE DAZEN
EKUMENICZNYCH

Wspottworcy nowo powstatej Chrzescijanskiej Wspolnoty Braterskiej po opuszczeniu
spotecznosci wroctawskiej w 1993 roku, kilka tygodni p6zniej podjeli probg pojednania si¢ ze
swoimi bytymi wspotbra¢mi, mimo wrogich i niekiedy bezpardonowych dziatan spotecznosci
wroctawskiej wobec nich, ktore to dziatania wyrazaty si¢ w zorganizowanej przez Zborowego
i Diakona wrogiej agitacji przeciwko opozycjoniscie po wszystkich zborach federacji
pigédziesiatnikow po staremu. Prowadzacy Wspolnotg w liscie pojednawczym do Zborowego
przywotywat psalm: ,,Bo to nie wrég mnie lzy, — Co mdgtbym znies¢ — Nie przeciwnik moj
wynosi si¢ nade mnie — Mdgtbym sie przed nim ukry¢ — Ale ty, cztowiek rowny mnie,
Powiernik moj i przyjaciel, Z ktorym mielismy wspolne stodkie tajemnice, Do domu Bozego
chodzilismy w tlumie”**. Bracia nowo powstatej Chrzescijanskiej Wspdlnoty Braterskiej nie
czuli si¢ winni, ale skrzywdzeni i zdeptani. Niezaleznie jednak od tego, jak z perspektywy
kilku tygodni sami oceniali postawe moralng uczestnikow tego ideowo-moralnego konfliktu,
mieli gteboka swiadomos¢, ze byt on osobistym dramatem dla nich wszystkich. Wiedzieli, ze
najwigkszym zwycigzca w tym sporze byt przeciwnik Chrystusa, w mys| stow piesni: ,, To nie
morska gtebia si¢ kotysze, Dla okretow petna zdrad i zgub. Bracia, to nienawis¢ slepa dyszy,
Chcac wierzacych wtraci¢ w pieklo, w gréb”*¥’. Totez majac $wiadomosé tych zjawisk oraz
niekorzystnych konsekwencji dla wszystkich uczestnikdéw sporu, na tle ukonstytuowania sie
juz nowej Wspdlnoty, powstatej z inicjatywy Biskupa pigecdziesiatnikdw po staremu, chcieli
niezaleznie od tego, co zaszto zbudowa¢ jakas ptaszczyzne porozumienia, jesli nie na
zasadzie wzajemnego duchowo-ideowego i organizacyjnego pojednania sig, to przynajmniej
w ramach dopuszczalnej biblijnie tolerancji, jaka powinni zachowywaé¢ wobec siebie ludzie
duchowo odrodzeni. Powotujac sie zatem na tekst Pisma: ,,Jeslibys$ wigc sktadat dar swoj na
oftarzu i tam wspomniatbys, iz brat twdj ma co$ przeciwko tobie, zostaw tam dar swdj na
ottarzu, odejdz i najpierw pojednaj sie z bratem swoim, a potem przyszediszy, zt6z dar swoj
(...)”. Wychodzili z zatozenia, ze w mysl powyzszego tekstu, mimo rozbieznosci ideowych,
nalezy sobie przebacza¢ i szuka¢ pojednania. Tym bardziej, ze powyzszy tekst — jak to
zasygnalizowat prowadzacy nowa Wspdlnote we wspomnianym liscie — nakazuje kazdemu
uczniowi Chrystusa, ktéry ma tylko swiadomos¢, ze ktos moze mie¢ co$ przeciwko niemu, by
podjat dziatania pojednawcze niezaleznie od tego, czy pretensje tamtego sg uzasadnione, czy
nie; podobnie jak w nauczaniu Pawla: ,,Nikomu zlem za zte nie oddawajcie, starajcie si¢ o0 to,
co jest dobre w oczach wszystkich ludzi. Jesli mozna, o ile to od was zalezy, ze wszystkimi
ludzmi pokéj miejcie™®®. Na tym jednak etapie nie bylo zadnej mozliwosci osiagniccia
porozumienia ze Zborowym i Diakonem domowej spotecznosci wroctawskiej, ktorzy byli

przekonani co do swoich skrajnych pogladow pietystycznych i wynikajacych z nich decyzji,



jak i separatystycznych dziatan wobec pig¢édziesigtnikow po staremu. Zborowy spotecznosci
wroctawskiej, odpisujac na pojednawcza korespondencje w imieniu catej swojej spotecznosci,
odrzucit mozliwos¢ porozumienia. Dopiero po latach, gdy na skutek konfliktu ideowego
migdzy nim a Diakonem i pozostatymi wspotbraémi opuscit domowa spotecznosé
wroctawska, na fali tych wydarzen spotkat si¢ z prowadzacym Chrzescijanskg Wspolnote
Braterska w celu rozmowienia si¢ z nim i pojednania. Pojednanie to, miedzy mieszkajacym
juz poza krajem bytym Zborowym spotecznosci wroctawskiej, a bylym opozycjonists,
prowadzacym w tym okresie Chrzescijanska Wspolnote Braterska, nie miato i nie mogto
mie¢, z przyczyn obiektywnych, zadnego praktycznego znaczenia w relacjach miedzy
zwasnionymi wspolnotami. Byto jedynie forma osobistego wzajemnego rozmowienia si¢ i
pojednania obu rozméwcdw, nie przekladajace sie jednak na jakies wzajemne miedzy nimi

blizsze braterskie relacje.

Ponowng prébe jakiejs formy porozumienia sie z domowa spotecznosciag wroctawska,
prowadzacy Chrzescijanska Wspolnote Braterskg podjat w drugiej potowie 2008 roku, liczac
na wzajemne si¢ zrozumienie. Tym bardziej, ze przywddcy spotecznosci wroctawskiej od
jakiegos czasu, w wyniku przyrostu liczebnego, majacego charakter pokoleniowy, podjeli
dziatania majace na celu powrdét do struktur federacji, chcac poprzez to umozliwi¢ swojej
mtodziezy kontakt z mtodziezg piecdziesiatnikow po staremu, zas przedmiot sporu ideowego
byt juz w wielu aspektach nieaktualny. Bo tez duchowi przywaodcy spotecznosci wroctawskiej
ztagodzili wiele skrajnych pogladdw dotyczacych praktyk poboznosci zewngtrznej. Proba ta
jednak nie przyniosta oczekiwanych rezultatdw i to mimo moralnego wsparcia ze strony
uczestniczacych w wydarzeniach przed laty Diakona i prezbiterow piecdziesigtnikow po
staremu, aczkolwiek nie rokujacych temu przedsiewzieciu powodzenia, ktérego w
porozumieniu z nimi podjat si¢ prowadzacy Chrzescijanska Wspolnote Braterska. Innymi
stowy Diakon, jak i dwaj pozostali prezbiterzy jednego ze Zbordéw piecdziesigtnikbw po
staremu, mimo uptywu czasu i innego juz kontekstu organizacyjno-ideowego obu wspdlnot,
majac w pamieci wydarzenia i postawe Zborowego oraz Diakona spotecznosci wroctawskiej
sprzed lat, nie wierzyli w mozliwos¢ porozumienia si¢ z Diakonem i pozostatymi
przywodcami duchowymi spotecznosci wroctawskiej. Zgodnie z ich przewidywaniami, nie
doszto do pojednania ani porozumienia o charakterze cho¢by wzajemnej tolerancji, na skutek
odrzucenia tych propozycji przez Diakona i trzech towarzyszacych mu przywddcow
spotecznosci wroctawskiej, z ktorymi prowadzacy Chrzescijanska Wspolnote Braterska i
towarzyszacy mu brat przeprowadzili w tym celu rozmowe. Zaledwie jeden z nich niezaleznie
od decyzji Diakona i pozostatych dwdch wspotbraci, umowit sie z prowadzacym Wspolnote
na osobne spotkanie i w swoim imieniu, jak i w imieniu swojej zony, przeprosit go za swoja

postawe przed laty, co nie miato w zasadzie zadnego istotnego znaczenia dla obu stron poza



tym, ze przepraszajagcy w sposob dyskretny, by nie powiedzie¢, ze za plecami swoich
wspotbraci, zdjat z siebie obcigzajacy jego sumienie moralny cigzar, wykorzystujac przy tym
postawe prowadzacego Wspdlnote, ktory jako pierwszy usitowal porozumieé sie ze swoimi
bytymi wspotbracmi. Pewnym jednak pozytywnym owocem tych dziatan byto to, ze
prezbiterzy piecdziesigtnikdw po staremu publiczne wypowiedzieli si¢, cho¢ o 18 lat za
pozno, ze zarbwno oni jako $wiadkowie tych wydarzen, jak i niezyjacy juz Biskup
piecdziesigtnikow po staremu nigdy nie uznali skrajnych pogladow i nieodpowiedzialnych
postaw oraz wynikajacych z nich decyzji Zborowego i Diakona spotecznosci wroctawskiej
wobec dwoch swoich wspotbraci, tj. naznaczenia ich po wystapieniu ich ze spotecznosci
wroctawskiej. Postawa ta, wyrazona podczas jednego z nabozenstw lokalnego Zborow
piec¢dziesigtnikow po staremu, nie miata juz zadnego znaczenia w odniesieniu do wzajemnych
relacji Chrzescijanskiej Wspolnoty Braterskiej z federacja pigc¢dziesiatnikow po staremu, jak i
z domowa spotecznoscig wroctawska, nie tylko z powodu uptywu czasu i nieporozumien
wyrostych na tym tle, ale tez ze wzgledu na podziat wewnatrz samej federacji. Miata jednak
znaczenie moralne, szczego6lnie dla obecnej na tym nabozenstwie zony brata, ktéry podczas
posiedzenia osrodka decyzyjnego spotecznosci wroctawskiej popart wniosek opozycjonisty,
by na skutek niemoznosci porozumienia si¢ migdzy nimi, na tle gtoszenia skrajnych idei
pietystycznych odwota¢ sie w tej kwestii do arbitrazu pie¢dziesiagtnikow po staremu, a ktory
potem upadt w wierze. Bo tez jedng z przyczyn jego upadku duchowego byty nie tylko
nieodpowiedzialne zachowania Zborowego i Diakona oraz pozostatych cztonkéw
spotecznosci wroctawskiej wobec niego, ale i postawa co do zajs¢ we Wroctawiu
pigcdziesiatnikow po staremu, do ktorych przez lata zywit uzasadnione pretensje. Nie udato
si¢ zatem mimo staran prowadzacego Chrzescijanska Wspolnote Braterska osiagnac jakiejs
formy pojednania si¢ i porozumienia z przywodcami duchowymi domowej spotecznosci
wroctawskiej, nie moéwiac juz o nawigzaniu po latach wzglednie poprawianych wzajemnych
relacji z piecdziesigtnikami po staremu. Podobnie jak z innymi spotecznosciami, z ktorymi
Wspdlnota w latach 2000-2016 usitowata nawigza¢ mniej lub bardziej wiazace relacje
braterskie badZz przynajmniej jakas forme wspodtpracy, na zasadzie dopuszczalnej biblijnie
heterodoksji**, majacej swe uzasadnienie w nauczaniu Chrystusa, ktéry pouczat uczniéw, ze
jesli ktos nie jest przeciwko nam, ten jest za nami™**’, oraz w nauce apostolskiej — zaréwno
w kontekscie postepujacego rozwoju duchowego, Ktory to proces opisuje na wiasnym
przyktadzie Pawet: ,,Bracia, ja 0 sobie nie mysle, ze pochwycitem (...). Zmierzam do celu, do
nagrody w gorze, do ktdrej zostatem powotany przez Boga w Chrystusie Jezusie. llu nas tedy
jest doskonatych, wszyscy tak mysimy; a jesli o czyms nie wiemy; i to Bog objawi; Tylko
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trwajmy w tym, co juz osiagnelismy”=*", jak i w odniesieniu do istoty Kosciota, majacego

wymiar przede wszystkim duchowy i powszechny, o czym Pawel przypomina majacym



zapedy separatystyczne Koryntianom: ,,Czy Stowo Boze tylko od was wyszto albo czy tylko
do was samych dotarto?”**?; przy tym i faktu, ze dopuszczamy sie wszyscy wielu uchybien™®
w zwigzku z naturalng niedojrzatoscig duchowa i procesem duchowego rozwoju, o ktorym
wspomina Pawel, a ma ona swe zrodto w niezrozumieniu istoty prawd wiary, na skutek

stabosci sumienia przyzwyczajonego do balwochwalstwa*

I niekiedy jeszcze stabosci w
wierze'®, co oczywiscie nie upowaznia do tolerowania tych sposréd wyznawcéw Chrystusa,
ktérzy jednak za daleko sic zapedzaja i zaprzeczaja temu, co zostato napisane™*®. Wszytko to
mogto by by¢ ptaszczyzng, nie tylko wzajemnego budowania si¢ w wierze, wymiany
pogladéw czy doswiadczen i nawigzywania relacji osobowych migdzy ludzmi odrodzonymi,
bez jakiego$ narzucania badz negowania wobec siebie okreslonych tresci, ktore moznaby
zaakceptowa¢ w ramach biblijnie uzasadnionej heterodoksji, ale i wspdlnego
przeciwdziatania nowym trendom doktrynalnym niszczacym pierwotne  wartosci
chrzescijanstwa, do ktdrych nawigzywat nurt protestantyzmu ewangelicznego i
zielonoswiatkowego. Zamkniecie si¢ jednak we wilasnym kregu ideowo-organizacyjnym
wielu wspdlnot, jak i z niezdolnosci ich przywddcow do wspotpracy z pokrewnymi sobie
spotecznosciami na zasadzie dopuszczalnej biblijnie heterodoksji, z ktérymi Wspdlnota
usitowata nawigza¢ mniej lub bardziej wiazace relacje zniechecito cztonkéw Wspolnoty do
dalszych tego typu dziatan. Bo tez wielu wierzacym odrodzonym ludziom w relacjach z
innymi przeszkadza, na tej samej rzekomo drodze zbawienia, jak to niekiedy sami
podkreslaja, nie tylko inna przynaleznos¢ zborowa czy denominacyjna, ale miedzy innymi
korzystanie z odmiennego przektadu Biblii, nieprzestrzeganie badz przestrzeganie sabatu czy
niedzieli lub jedzenie badZ niejedzenie migsa — i to pomimo, ze nauka apostolska zaleca w
tym wzgledzie tolerancje, nazywajac zreszta ,,stabymi w wierze” wiasnie wszystkich, ktorzy
nie jedza miesa, a jedynie jarzyne, i tych, ktérzy uwazaja jaki$ okreslony dzien za bardziej

7 ‘nie za$ odwrotnie, jak to mozna niekiedy ustysze¢. Sa i tacy, ktdrym przeszkadza

Swiety
korzystanie podczas modlitwy z daru (charyzmatu) méwienia innymi jezykami, nie mowiac
juz o dopuszczeniu tego nowotestamentowego doswiadczenia jako biblijnego przejawu taski
Bozej'*®. Nawet zas jesli zostanie juz to doswiadczenie dopuszczone w oficjalnym nauczaniu
okreslonej wspolnoty, to przedmiotem sporu, a niekiedy przyczyna odmowy braterstwa staje
sie fakt, ze jedne grupy modla sie tylko rozumem (z inspiracji intelektu), tj. nie korzystaja z
daru moéwienia innymi jezykami podczas modlitwy, inne zas, w mysl nauczania Pawta, modla
si¢ rozumem, ale korzystaja takze, jakby na przemian, z daru méwienia innymi jezykami*,
lub tez, co gorsza, mowia pod natchnieniem w duchu (tj. innymi jezykami) do zebranych,
zgodnie zresztg z instrukcja Pawla, co do korzystania z tego daru podczas przebiegu
nabozefstwa'®. Przyczyna odmowy relacji braterskich bywa tez i to, ze kobiety w wielu

Zborach podczas modlitwy nakrywaja glowy*, w innych za$ nie; sa tez tacy, ktérzy nie



moga uzna¢ za braci tych, co nie umywaja ndg podczas Wieczerzy lub jesli juz umywaja, to
inaczej niz oni, tj. po lub przed spozyciem chleba i wina'. Jeszcze innym w bezposrednich
relacjach braterskich przeszkadza tylko to, ze w ich Zborach kobiety nie moga sie modli¢

158 "2 w innych juz tak™*, lub to, ze jedni klecza podczas wspélnych

podczas nabozenstw
modlitw liturgicznych, a inni tylko stoja'®® — i to mimo tego, ze obie te postawy wystepuja w
biblijnej narracji i sa dopuszczalne. Ten brak wzajemnego zrozumienia sig, na tle odmienngj
przynaleznosci zborowej i odmiennosci praktyk zwigzanych z liturgia, jak i sita przywigzania
do przekonan religijnych, nie majacych najczesciej uzasadnienia w tresci tekstéw
nowotestamentowych, nie méwiac juz tu o braku wspoélnoty pomigdzy uczniami Chrystusa
rzekomo powotanymi przez Stowo i tego samego Ducha, napawa nas i powinien napawac
wszystkich odrodzonych ludzi Igkiem o swoje zbawienie. Ktos z nas, jako ewangeliczny
chrzescijanin, baptysta czy zielonoswigtkowiec, jest bowiem wsréd gtupich panien i
niechybnie przy zmartwychwstaniu ktérego$ z nas tam zabraknie® na skutek ignorancji badz
gtoszenia innej ewangelii, ,,choé¢ innej nie ma, sa tylko ludzie, ktdrzy ja przekrecaja™*>’. Nie
ma przeciez ewangelii metodystow, adwentystéw, ewangelicznych chrzescijan, baptystow,
zielonoswigtkowcow czy okreslonego Zboru, moga by¢ i sg jedynie rdzne niezalezne
pojedyncze wspdlnoty i denominacje, powstate na skutek niezaleznego od siebie
organizacyjnego rozwoju, ale nie réznigce si¢ co do istoty wyznawanych prawd wiary, w
mysl stéw: ,,Napominam tedy ja, wi¢zien w Panu, abyscie postepowali, jak przystoi na
powotanie wasze, z wszelka pokora i tagodnoscia, z cierpliwoscia, znoszac jedni drugich w
mitosci, starajac sie zachowac jednos¢ Ducha w spojni pokoju: jedno ciato i jeden Duch, jak
tez powotani jestescie do jednej nadziei, ktora nalezy do waszego powotania; jeden Pan, jedna
wiara, jeden chrzest; jeden Bdg i Ojciec wszystkich, ktory jest ponad wszystkimi, przez

wszystkich i we wszystkich”®,

Chrystus natomiast w swojej modlitwie do Ojca
zasygnalizowat swoistg zaleznos¢ zgodnosci prawdy o swoim zwigzku z Ojcem, wyrazajacej
sie¢ w duchowej jednosci swoich wyznawcow, w nastepujacych stowach: ,,Nie prosze, abys
ich wziat ze $wiata, lecz abys ich zachowat od ztego. (...). Nie sa ze $wiata, jak i Ja nie jestem
ze $wiata. Poswig¢ ich w prawdzie twojej; stowo twoje jest prawda. (...). A nie tylko za nimi
prosze, ale i za tymi, ktdrzy przez ich stowo uwierza we mnie. Aby wszyscy byli jedno, jak
Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby swiat uwierzyt, ze Ty mnie

postates™*®.

Nie mozemy zatem na tle tych podziatow ideowo-organizacyjnych miec racji wszyscy
jednoczesnie’®. Tak jak tez niemozliwe jest, by moégt ja mie¢ w sposéb wytaczny
ktérykolwiek ze znanych nam Kosciotéw chrzescijanskich™®. Przy tym jesli dwaj odrodzeni
ludzie tu i teraz, niezaleznie od przynaleznosci zborowej czy denominacyjnej, nie moga si¢ ze

soba dogada¢ w oparciu o tekst biblijny, to znaczy, ze przynajmniej jeden z nich ma problem.



Bo cho¢ obaj doznali taski od Pana i Stowo ich doszto w oparciu o biblijne prawdy wiary, to

jednak najwidoczniej Stowo to padto na nieodpowiednia glebe'®?

tak, ze ktorys z nich ,,nie byt
z nas”, w mysl stow apostota Jana: ,,Wyszli sposrdd nas, lecz nie byli z nas. Gdyby bowiem
byli z nas, byliby pozostali z nami. Lecz miato sic okaza¢, ze nie wszyscy sa z nas™'®®. Tekst
ten nie tylko zaktada, ze Kosciot jest jeden co do swej istoty, ale i to, ze w procesie rozwoju
duchowego uczniowie Chrystusa stajg si¢ czescig tego jednego Kosciota przez doswiadczenie
w duchowym zyciu na swojej drodze za Panem ognia. Celem tego chrztu ogniem jest
weryfikacja ich motywdw i poznanie samych siebie, w mysl ewangelicznego przestania, ze
On, tj. Chrystus, ,,przeznaczony jest, aby przezen upadto i powstato wieli w Izraelu, i aby byt
znakiem, ktéremu sie sprzeciwia¢ beda, i aby byly ujawnione mysli wielu serc”*®*. Jan
dodatkowo uzupetnia t¢ mysl stowami: ,,My jestesmy z Boga; kto zna Boga, stucha nas, kto
nie jest z Boga, nie stucha nas. Po tym poznajemy ducha prawdy i ducha fatszu'®. Narzuca
sie w kontekscie tresci tego zdania, jak i na tle wielopostaciowosci wyznan chrzescijanskich,
zasadne pytanie: kim sa i Kim moga by¢ dzisiaj ludzie mowiacy: ,,z nas”, ,,my” i ,,nie stucha
nas”? Niewatpliwie Janowi chodzito o O&wczesny Kosciot apostolski, ktorego byt
przedstawicielem, jak i o tych, ktérzy maja namaszczenie od Swietego i wiedza wszystko'®®,
tj. tych, ,.ktorzy dzieki sprawiedliwosci Boga naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa osiagneli
wiare réwnie wartosciowa co i [oni]™*®". Jakkolwiek zinterpretujemy tres¢ tej wypowiedzi i
ktokolwiek si¢ ze wspotczesnych wyznawcow Chrystusa z tymi ,,z nas”, ,,my” i ,nie stucha
nas” utozsami w stosunku do swoich oponentdw, to jedno jest tu pewne: ze dla Jana byt tylko
jeden Kosciot co do istoty i wspdlnoty w braterstwie przez i w Chrystusie dla Boga. W tym
samym duchu wypowiada sie¢ Pawet, ktory upominajac zbér w Koryncie przypomina mu te
fundamentalng prawdg dotyczacg istoty Kosciota: ,,Czy Stowo Boze od wyszto albo czy tylko
do was samych dotarto”*®®. Podobnie Chrystus gani swoich uczniéw za ich niezasadny i zbyt
daleko idacy separatyzm®®, zalecajac im jednoczesnie dos¢ jasna w tym wzgledzie zasade:
,,Kto nie jest przeciwko nam, ten jest za nami. Albowiem kto by napoit was kubkiem wody w
imi¢ tego, ze nalezycie do Chrystusa, zaprawde powiadam wam, nie straci zaplaty
swojej”’. Zasada ta zatem powinnismy kierowaé sic w relacjach z innymi uczniami
Chrystusa, ktérzy moze ,,nie chodzg za nami”, ale tez ,,nie sa przeciwko nam”. Bo tez, tak jak
my, podobnie i oni sa Chrystusowi*™* i w oparciu o biblijne prawdy wiary doswiadczyli taski
pouczajacej ich, by si¢ wyrzec dotychczasowej bezboznosci, nieprawosci i odwrocic si¢ od
swojego grzechu. Przy czym, jak wynika z powyzej zacytowanych tekstow, ta jednos¢
uczniow Chrystusa nie miata i nie ma mie¢ charakteru organizacyjno-instytucjonalnego,
opartego na uwarunkowaniach historycznych czy jakiejs okreslonej strukturze pionowej
(,chodzenie za nami”), a przede wszystkim duchowo-ideowy i raczej w rodzaju struktury

poziomej (,,nie sa przeciwko nam, to sa z nami”). Kosciot to rzeczywistos¢ duchowa,



niewatpliwie wyrazajaca si¢ w okreslonej grupie ludzi czy wspdlnocie badz jakiejs wigkszej
denominacji, ale oparta na braterstwie wynikajacym z faktu do$wiadczenia powotania przez
Boga, w akcie wiary, w mysl stéw: ,,Tym, ktdrzy go przyjeli, dat prawo sta¢ sie dzie¢mi
Bozymi, tym, ktorzy wierza w imi¢ jego, ktoérzy narodzili si¢ nie z krwi ani z woli
mezczyzny, lecz z Boga”*'2. | dalej: ,,Kto ma przykazania moje i przestrzega ich, ten mnie
mituje; a kto mnie mituje, tego tez bedzie mitowat Ojciec i Ja mitowa¢ go bede, i objawie mu
samego siebie”. To za§ ma okreslone duchowo-egzystencjalne i ideowo-organizacyjne
konsekwencje, sicgajace poza struktury denominacyjne, wyznaniowe, koscielne, narodowe
czy spoteczne.

Tym samym: nie oszukujmy sie, nie mozemy by¢ w jednym Kosciele, skoro nie
potrafimy zy¢ w braterstwie i we wspdlnocie Ducha tu i teraz przez Chrystusa i w Nim wobec
Boga. Nie moga byc¢ przeciez czescia jednego Kosciota ludzie, ktdrzy z powodu moéwienia lub
nieméwienia innymi jezykami czy nakrywania lub nienakrywania gtow przez kobiety badz
tez z powodu przestrzegania lub nie sabatu czy niedzieli odmawiaja sobie nawzajem
wspolnoty braterskiej, nie méwiac juz o odmawianiu sobie z tego powodu zbawienia, skoro
zarébwno to nakrywanie, méwienie innymi jezykami czy przestrzeganie sabatu badz jakiegos
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innego dnia, na jakims etapie rozwoju duchowego'” i w oparciu o dopuszczalng forme

heterodoksji mozna uzasadni¢ biblijnie'™. Innymi stowy, pomijajac juz tu wszelkiej masci

rozmaitych Diotrefesow'”

, te praktyki poboznosci (czy srodki taski nowotestamentowej),
ktore nie budza zastrzezen na tle moralnym, nie powinny by¢ przedmiotem sporu miedzy
ludZzmi uznajacymi tekst biblijny za miarodajny co do ich dopuszczalnosci i praktykowania w
okreslonej wspolnocie, nawet wowczas, jesli okreslona grupa wyznaniowa praktykujac je,
pomija przy tym apostolska zasade przyktadania do duchowych rzeczy duchowej miary, tj.
praktykuje je w formie poboznosci zewnetrznej, poza istota i kontekstem dotyczacym
wiasciwego wyktadu na tle catosci nauczania apostolskiego. Po pierwsze dlatego, ze mozna je
uzasadnia¢ biblijnie w oparciu o literalny przekaz. Po drugie dlatego, ze taska i pokdj
rozmnazaja Si¢ przez poznanie Boga i Pana naszego Jezusa Chrystusa, przy tym jako
wyznawcy Chrystusa jestesmy na drodze zgiebiania prawd wiary, poznawania i
doswiadczania Boga. Po trzecie, obserwujac rozwoj chrzescijanstwa dostrzegamy, ze w SWo-
im poznawaniu uczniowie Jezusa czesto idg droga bardzo waskiej ,,specjalizacji”, najczesciej
zwigzanej z jakas odkryta przez nich biblijng prawda wiary. Kazde z tych odkry¢ miato i ma
w sobie niewatpliwie ,,ziarno prawdy” ikazde z nich na przestrzeni historii wniosto jakies
»Swiatto” do obecnego dorobku poznania i pogtebienia objawienia Bozego, poczynajac
od wczesnych myslicieli chrzescijanskich, poprzez rézne nurty reformacyjne, zarowno te
w tonie katolicyzmu, prawostawia, jak i protestantyzmu. ,,Specjalizacje” te jednak czesto sg

przyczyna zamkniecia si¢ okreslonej wspolnoty czy denominacji wyznaniowej w jakiej$ cha-



rakterystycznej dla niej samej sferze duchowej, ktdra niejednokrotnie wyptywa z Pisma,
ale staje sie niebiblijna, gdy zaweza poznanie swoich wyznawcow tylko do niej samej i staje
si¢ probierzem prawdy absolutnej, zamykajac ich nainne dziedziny zycia duchowego opi-
sanego w Biblii. ,,Skutkiem tego — jak zauwaza jeden z ewangeliczno-zielonoswiatkowych
publicystéw Jozef Kajfosz — jest chrzescijanstwo podzielone na obozy, nie znajdujace wspol-
nego jezyka, z ktorych kazde biblijng nauke o Kosciele, jego cztonkach i ich wzajemnych sto-
sunkach odnosi wytgcznie do siebie, co najwyzej dopuszczajac jeszcze ograniczong mozli-
wosé zbawienia niektorych innych, najblizszych siebie pod wzgledem doktrynalnym™ .
Zapomina si¢ przy tym o wspomnianym powyzej podstawowym przestaniu Chrystusa, kto-
ry ostrzegat swoich uczniow przed nadmiernym i niezasadnym separatyzmem, gdy oni
widzac ludzi ,,nie chodzacych za nimi”, zabraniali im w Jego imieniu wygania¢ demony
I uzdrawiac, z czym Jezus si¢ nie zgodzit, pouczajac ich w tym wzgledzie w stowach: ,,Kto
nie jest przeciwko nam, ten jest z nami”*’”’. Tylko ludzie nieswiadomi prawd wiary moga
uwazaé, ze chrzescijanstwo sie urzeczywistnito i w petni ukonstytuowato w jakiejs okreslonej
moralno-doktrynalnej  tresci:  Kkatolickiej, prawostawnej, kalwinskiej, luteranskiej,
baptystycznej, ewangelicznej czy zielonoswigtkowej badZz w ramach jakiegos okreslonego
lokalnego zboru czy wspélnoty'™®. Nie méwiac juz o tym, iz jako chrzescijanie z rozmaitych
wspolnot zrzeszajacych ludzi odrodzonych powinnismy zachowywac¢ daleko idaca ostroznosé
w kontekscie przypowiesci o kakolu, ktdrego nie nalezy wyrywaé¢ az do zniwa i w ktd-
rej to przypowiesci nie tyle jest mowa o tolerowaniu zta, ile 0 madrym wspotzyciu z ludzmi,
tak by nie zniszczy¢ tego, co dobre'™. Pomijamy tu juz fakt, ze takie wzajemne niecheci na
tle praktyk, ktére mozna uzasadni¢ biblijnie, nie méwiac juz o zwalczaniu si¢ nawzajem na tle
roznic nie majacych biblijnego uzasadnienia, uniemozliwiaja wielu poszukujgcym i
poboznym ludziom wiasciwe poznanie tych zagadnien, ktérych ich denominacyjni i
wyznaniowi przywaddcy nie nauczajg i ktore tez zwalczaja badz spieraja Si¢ 0 nie z innymi.
Taka postawa pozbawia wielu szczerych ludzi, poszukujacych w oparciu o tres¢ Pisma relacji
z Bogiem i wspdtbra¢mi, bezposredniego dostepu do tego, co Bozy mezowie i pasterze
Kosciota powinni im przekaza¢ na ich drodze rozwoju duchowego, tj. poznania przez nich

pemnej woli Bozej, we wszelkiej madrosci i duchowym zrozumieniu™*®,

Znamienng tez cecha niektorych wspotczesnych srodowisk chrzescijanskich jest brak
spdjnosci miedzy pogladami dotyczacymi biblijnych prawd wiary a etyka nowotestamentowsa,
skutkujacy nieprzestrzeganiem fundamentalnych zasad moralnych dotyczacych relacji
migdzyludzkich. Przejawia si¢ to w tolerancji dla wielu niemoralnych postaw, jak choc¢by dla
przyjmowania przeciw swoim wspoétbraciom nalezacych do tej samej wspolnoty
nieuzasadnionych, a niekiedy wrecz absurdalnych pomowien i oskarzen majacych swoje

podtoze w pysze duchowej i szukaniu swego kosztem domniemanych niedoskonatosci



swojego wspotbrata, a takze w niezrozumieniu istoty braterstwa, to znaczy przede wszystkim
faktu bycia w jednym ciele z czego wynika wymog wzajemnej lojalnosci i odpowiedzialnosci

w mysl zasady: ,,Ciezary jedni drugich noscie”*®*

, a nie jak w przypadku Kaina: ,,Czyz jestem
strézem brata swego?”'®. Skutek tego jest taki, ze ludzie bezkarnie plotkuja i pomawiaja
swoich wspotbraci o rozmaite zastyszane rzeczy, pozostali zas dajg wiare tym na ogot
niestusznym oskarzeniom, wypowiadanym w ich obecnosci, a nastgpnie, jakby nic sie stato,
zarowno z tymi dopiero co poméwionymi, jak i pomawiajacymi tamiag chleb. Przy tym dla
wielu chrzescijan praktykowanie przez okreslong wspdlnote lub poszczegdlne osoby
modlitwy na kolanach lub nie, méwienie innymi jezykami lub nie, nakrywanie lub nie gtéw
przez kobiety, umywanie nog lub nie — bywa niekiedy powodem do odmowy braterstwa,
podczas gdy niewlasciwe postawy moralne (tj. brak lojalnosci wobec swoich wspotbraci,
hipokryzja religijna przybierajaca posta¢ aniota $wiattosci, a postawa tych ludzi jest
zaprzeczeniem mocy Bozej w ich zyciu duchowym i spotecznym) w ogble nie sg pigtnowane.
Efektem tego jest brak zrozumienia solidarnosci ze wspotbracmi wynikajacej z braterstwa i
przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty ze wszystkim tego konsekwencjami.

Pomijamy tu juz fakt, iz odnowy i uswigcenia nie ma i nie moze by¢ tam, gdzie jest
ciemnos¢, gdzie ludzie wypieraja rzeczywistos¢ o swoim zyciu i przybieraja posta¢ aniotdw
Swiattosci sgdzac przy tym innych za postawy i czyny, ktdre wystepuja w ich wiasnym zyciu.
Bo tez nie mozna ich unikna¢, zwigzane sa bowiem z konfliktami wartosci, z jakimi kazdy
myslacy cztowiek musi sie zetkngé w zyciu rodzinnym i spolecznym. Zyjac wsrdd ludzi
prowadzimy spory o to, co jest stuszne lub nie, nie tylko w kontekscie szukania swego, ale i
cudzego. Bronigc okreslonych wartosci musimy sie zderzy¢ z tymi, ktérzy maja inne. Mowiac
0 spotecznej sprawiedliwosci, o obronie stabszych czy o zasadach moralnych, ktore
wyznajmy, napotykamy opor tych, ktérzy maja inny poglad na ten czy inny temat. Tym
samym, jakby sita rzeczy dochodzi do nieporozumien i niekoniecznie chcianego sporu czy
konfliktu, bez ktérych to doswiadczen nie mozna doj$¢ do poznania prawdy o sobie i odnowy
umystu w swietle Stowa Bozego, ktdre jest probierzem poprawnosci teologicznej i moralnej
dla os6b odwotujacych sie w swoim postepowaniu i w swojej wierze do Biblii. Przykrywajac
zas te spory ideowe i moralne patyng zewnetrznej poboznosci i poprawnosci na pokaz,
okupionej na og6t zaktamaniem o tych konfliktach wartosci wewnatrz nas samych, nie
mowiac juz o zderzeniach $wiatopogladowych i moralnych z najblizszymi, rodzicami, zong i
dzie¢mi w imie¢ przystowiowego spokoju i poprawnego wizerunku. Sami wprowadzamy sie w
ciemnos¢, tworzac falszywa rzeczywistos¢ religijnej poprawnosci, ktora nie wynika z
przemyslenia, doswiadczenia, poznania siebie na tle postaw bedacych skutkiem zderzenia sie
z tym, co nas otacza i co nas niepokoi, wzburza, drazni z powodu naszego cielesnego

usposobienia, mitosci do siebie, ale i na skutek nie akceptacji wokot siebie grzechu



przejawiajacego Si¢ W niesprawiedliwosci spotecznej czy niemoralnych postawach wobec
blizniego.

Reasumujac to, co powyzej zostato zasygnalizowane na temat tych nieuzasadnionych
roznic, sporow i pretensji migdzy wyznawcami Chrystusa, ktore uniemozliwiaja wzajemne
relacje, mozna zaobserwowaé¢ we wspoiczesnym  chrzescijanstwie — baptystyczno-
ewangelicznym i zielonoswigtkowym niepokojace zjawisko zwigzane z faktem, ze wielu
chrzescijan rzekomo biblijnie wierzacych na ogot odrzuca nowotestamentowe praktyki, zas
bezkrytycznie i z tatwosciag przyjmuje zupetnie niebiblijne postawy, formy poboznosci i
liturgii. Innymi stowy, poddaje si¢ krytyce i odrzuca nowotestamentowa forme modlitwy
innymi jezykami, nakrywanie gtdéw, przebieg nowotestamentowego nabozenstwa (w tym
refleksje nad trescig Stowa Bozego w liturgii Zboru, ktorej skutkiem powinna by¢ pokuta
(nawrocenie, wyznanie grzechdw) i postepujacy wzrost duchowo-moralny na rzecz
spektakularnych nabozenstw o charakterze estradowo-widowiskowym i towarzyszacych im
zjawisk zupetnie nie korespondujacych z Biblig, jak praktyka wigzania demonow, niebiblijne
formy moéwienia rzekomo innymi jezykami (jubilacja) podczas chrztu w Duchu czy tez
watpliwe uzdrowienia, padania pod moca, Toronto Blessing i promocja mamony, tj. sukcesu
materialnego i konsumpcjonizmu. Przy tym obok wspdlnot zrzeszajacych ludzi duchowo
odrodzonych praktyki powyzej zasygnalizowane sg powszechne i dostepne rowniez w
Kosciotach zrzeszajacych ludzi nieodrodzonych. To za$§ powinno zastanawia¢ i niepokoi¢
ludzi, ktérzy w tym temacie nie sg obojetni na tres¢ Stowa Bozego: ,,Wszystko, co ja wam
powiedziatem, starannie wypetniajcie. Nic do tego nie bgdziesz dodawat ani niczego od tego
nie ujmiesz. Jesliby powstat posrod ciebie prorok albo ten, kto ma sny, i zapowiedziatby ci
znak albo cud, i potem nastgpitby ten znak albo cud, o ktérym ci powiedziat, i namawiatby
ci¢: Pojdzmy za innymi bogami, ktérych nie znasz, i stuzmy im, to nie ustuchasz stéw tego
proroka ani tego, kto ma sny, gdyz to Pan, wasz Bdg, wystawia was na probe, aby pozna¢, czy
mitujecie Pana, Boga swego, z catego serca swego i z catej duszy swojej. Za Panem, waszym
Bogiem, pojdziecie i jego bedziecie si¢ bac, i jego przykazan przestrzega¢. Jego gtosu
bedziecie stucha¢, jemu bedziecie stuzyé i jego sie trzymac™*®. | Nie kazdy, kto do mnie
mowi: Panie, Panie, wejdzie do Krolestwa Niebios; lecz tylko ten, kto petni wole Ojca
mojego, ktory jest w niebie. W owym dniu wielu mi powie: Panie, Panie, czyz nie
prorokowalismy w imieniu twoim i w imieniu twoim nie wypedzalismy demonow, i w
imieniu twoim nie czynilismy wielu cudow? A wtedy im powiem: Nigdy was nie znatem.
Idzcie precz ode mnie wy, ktorzy czynicie bezprawie. Kazdy wiec, kto stucha tych stow
moich i wykonuje je, bedzie przyrownany do me¢za madrego, ktory zbudowat dom swoj na

opoce™*®.  Kto ma przykazania moje i przestrzega ich, ten mnie mituje; a kto mnie mituje,
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tego tez bedzie mitowat Ojciec i Ja mitowa¢ go bede, i objawie mu samego siebie” ™. ,,Tego



wywyzszyt BOg prawica swoja jako Wodza i Zbawiciela, aby da¢ lzraelowi moznosé
upamigtania si¢ i odpuszczenia grzechow. A my jestesmy $wiadkami tych rzeczy, a takze

Duch Swigty, ktérego Bég dat tym, ktérzy mu sa postuszni™*®,

3. WSPOLNOTA | JE] FUNDAMENT IDEOWO-TEOLOGICZNY | ORGANIZACYJINY

Mimo wielu przeciwnosci w poczatkowym okresie swego istnienia, by nie
powiedzie¢, ze wrogosci niektorych srodowisk, Wspdlnota rozwijata sie organizacyjnie,
duchowo i liczebnie. W momencie ukonstytuowania si¢ Chrzescijanskiej Wspdlnoty
Braterskiej jako niezaleznej jednostki organizacyjnej ideowo-liturgiczng i ustrojowa podstawa
jej istnienia, rozwoju i nauczania byty najbardziej uniwersalne zasady poboznosci i formy
organizacyjno-liturgiczne oraz metody interpretacji Pisma Swictego, jakie zostaty
wypracowane przez rozwijajace sie w Polsce wspolnoty chrzescijanskie o charakterze
ewangeliczno-baptystycznym i zielonoswiagtkowym, dziatajace zarébwno w ramach Zboru
domowego, jak i zrzeszone w latach 1947/53-1987 w Zjednoczonym Kosciele
Ewangelicznym. Doktrynalnie jednak i organizacyjnie, zarowno w kontekscie swojej genezy,
jak i historii rozwoju, zostata uksztattowana w drugiej potowie lat 80. i pierwszej potowie lat
90. na skutek dwojakiej opozycji. Z jednej strony do doktryny pozytywnego wyznania,
ewangelii sukcesu inowych form liturgii o charakterze estradowo-widowiskowym,
naptywajacych z USA i Europy Zachodniej do wspolnot nalezacych do nurtu Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej i Stanowczych Chrzescijan (zrzeszonych w latach 1953-1987 w ZKE);
z drugiej wobec niektorych rodzimych form poboznosci zewnetrznej, (bedacych poktosiem
pietystycznych, purytanskich iascetycznych idei obecnych w chrzescijanstwie w ogole),
wyrazajacej sie niekiedy rozbudowanym systemem zakazOow i nakazdw, wskazujacych, ze
zrédto zepsucia moralnego cztowieka, nie pochodzi z niego samego, ale jest skutkiem
czynnikdw zewnetrznych takich jak zdobycze cywilizacji, kultury i nauki, a przybierajacych
niekiedy forme¢ swoistego faryzeizmu chrzescijanskiego, charakteryzujacego sie
akcentowaniem raczej uczynkowosci niz stanu serca'®’, ktéra to uczynkowosé w swej istocie
zaprzecza zbawieniu z taski i zastepuje tres¢ wewngtrznego zycia duchowego, wypierajac tym
samym sens nauki apostolskiej w kontekscie ,,opanowania zmystéw”*#8, Przy tym Wspélnota
w wyniku doswiadczenia na tle zastanej chrzescijanskiej rzeczywistosci ideowej i
organizacyjnej, jak i zasygnalizowanych powyzej duchowych zjawisk, z ktérymi tworzacy jej
zreby cztonkowie zetkneli sie jako ludzie poszukujacy prawdy i wartosci o charakterze
duchowo-egzystencjalnym, ideowym, spotecznym i religijnym, w procesie duchowego i
historycznego ksztattowania sie¢, dokonata w oparciu o wspotczesng krytyke historyczna
teologii chrzescijanskiej oraz badania wspotczesnych biblistow, merytorycznej weryfikacji

wielu doktrynalnych przekonan i tradycji wyznaniowych, na rzecz nowotestamentowych



tresci majacych swoje uzasadnienie w teologii biblijnej'®. To jednak, obok bezposredniego
odwotywania si¢ w swoim obecnym systemie organizacyjno-ustrojowym i nauczaniu do idei
chrzescijanstwa nowotestamentowego z czasow apostolskich, jak i do wspétczesnych badan
biblistow, Wspdlnota czuje si¢ kontynuatorem niektorych wartosci ruchu odrodzeniowo-
reformacyjnego obecnego w chrzescijanstwie na przestrzeni jego historii, okreslanego w
literaturze przedmiotu drugg badz alternatywng reformacja (réwnolegta do tej zwigzanej z
wystgpieniem Lutra, Kalwina i Zwingliego), reprezentowanych przez ruchy anabaptystyczne,
menonitow czy Schwenckfeldystow, jak i wielu biblijnych zasad wiary wyznawanych przez
wspolnoty religijne o charakterze ewangeliczno-zielonoswigtkowym, ktore dziataty na
ziemiach polskich w ramach wspomnianego juz nieformalnego nurtu Zboréw domowych oraz

Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego.

4. WSPOLNOTA | JEJ ROZWOJ ORGANIZACYINY

Od 1993 roku Wspdlnota dziatata jako niezalezna jednostka organizacyjna w ramach Zboru
domowego, organizujac spotkania liturgiczne i kulturalno-oswiatowe w mieszkaniach i
domach jej cztonkéw we Wroctawiu, Srodzie Slaskiej i w Skalmierzycach koto Kalisza.
Nabozenstwa miaty i maja nadal charakter liturgii nowotestamentowej, tj. takiej formy jego
przebiegu, ktéra w kontekscie biblijnej idei powszechnego kaptanstwa umozliwiata czynny
udzial wszystkim cztonkom WspéInoty'*®. Podczas nich odbywato sic i odbywa nauczanie
biblijnych prawd wiary oraz wspolne tamanie chleba, upamietniajgce Ostatniag Wieczerze
Chrystusa z Jego dwunastoma uczniami (apostotami), $piew i modlitwy wspolnotowe.
Niezaleznie od regularnych spotkan liturgicznych i kulturalno-edukacyjnych, Wspdlnota
organizowata i organizuje nabozenstwa okolicznosciowe zwigzane z btogostawienstwem
dzieci, nowozencOw, chrztem i pogrzebem. W latach 1993-1998 uczestnikami nabozenstw
Wspolnoty obok niewielkiej liczby statych jej cztonkdéw zamieszkatych we Wroctawiu i
Srodzie Slaskiej byly tez sympatyzujace z nig osoby przyjezdne z réznych obszaréw Dolnego
Slaska i Wielkopolski, jak i studenci wroctawskich uczelni, ktérych po ukonczeniu studiow,
w celu kontynuowania przez nich dalszego rozwoju duchowego w miejscach swojego
zamieszkania, prowadzacy Wspolnote kierowat do rozsianych po kraju Zboréw o charakterze
ewangelicznym i zielonoswiatkowym. W drugiej potowie lat 90. niektdrzy studenci oraz
uczestnicy nabozenstw i spotkan duszpastersko-edukacyjnych oraz kulturalno-oswiatowych
organizowanych przez prowadzacego Wspélnote, mimo mieszkania poza Wroctawiem
zadeklarowali potrzebe bycia statymi cztonkami Wspolnoty i dojezdzania do Wroctawia w
celu uczestniczenia w zyciu duchowo-liturgicznym, intelektualno-kulturowym i
organizacyjnym Wspolnoty. Przy tym na skutek wchodzenia w wiek edukacyjny dzieci

cztonkéw Wspolnoty, obok dotychczasowych realizacji celébw wynikajacych z gtoszenia i



przestrzegania biblijnych prawd wiary rozpoczeto zorganizowang edukacje dzieci i mtodziezy
z zakresu wiedzy o Biblii, Bogu i otaczajacym swiecie, prowadzong w dwoch grupach
wiekowych przez osoby posiadajace uprawnienia pedagogiczne. Dzieci poznawaty biblijne
prawdy wiary, wybrane fragmenty literatury klasycznej, w tym literatury dla dzieci, uczyty si¢
$piewu, gry na instrumentach detych i strunowych, braty udziat w zaj¢ciach plastycznych i w
bezptatnym kursie jezyka angielskiego dla dzieci cztonkow i sympatykéw Wspolnoty. W
zwigzku z tymi zajeciami, jak i w wyniku postepujacego wzrostu liczebnego, Wspolnota
zostata zmuszona do najmowania wiekszych powierzchni lokalowych od rozmaitych
instytucji, wspolnot religijnych i organizacji pozarzadowych. Mimo wielu utrudnien
zwigzanych z najmem lokalu na cele kultu religijnego o charakterze duszpastersko-
liturgicznym i oswiatowo-kulturalnym, dzigki uprzejmosci i przychylnosci kierownictwa
jednej z wielu mniejszosci narodowych zamieszkujacych we Wroctawiu, Wspdlnota od roku
2002 mogta korzysta¢ z jej lokalu, co umozliwito swobodne organizowanie zaje¢ 0

charakterze zarowno duszpastersko-liturgicznym, jak i edukacyjnym.

W 2001 roku w wyniku rozwoju liczebnego i poszerzenia dziatalnosci poza obreb
Dolnego Slaska, na jednym ze zgromadzen Wspdlnoty zostat spisany Regulamin
Wewnetrzny, ktéry funkcjonowat w formie wyktadu biblijnych prawd wiary dotyczacych
przebiegu nowotestamentowego nabozenstwa i organizacji ustrojowej. Na skutek przykrych
doswiadczen z przesztosci, spisujac Regulamin, Wspdlnota chciata precyzyjnie okresli¢
wzajemne relacje cztonkdéw oraz jej organdw wobec siebie, tak by w okreslonej sytuacji
podja¢ odpowiednie dziatania i zazegna¢ zagrozenie dla duchowosci poszczegdlnych
cztonkow lub powstajacych placowek i lokalnych Zboréw. Regulamin zostat zredagowany w
oparciu o tekst Pisma Swietego i zawarte w nim wskazowki apostolskie dotyczace organizacji
zycia duchowego i ustrojowego nowotestamentowej gminy, jak i o dotychczasowe praktyczne
doswiadczenie cztonkow Wspdlnoty. W zatozeniu inicjatoréw jego spisania miat i ma on na
celu unikniecie nadinterpretacji i niedomOwien w sprawach dotyczacych prawd wiary,
odnoszacych sie nie tylko do ustroju i wzajemnych kompetencji organéw, ale do niektorych
wartosci biblijnych, ktére Wspolnota kultywuje i naucza w wymiarze duchowo-werbalnym,
katechetycznym, w swej istocie transcendentnych, charyzmatycznych i eschatologicznych,
trudno uchwytnych w ramach jednoznacznych definicji normatywnych, nie mowiac juz o
tym, ze w sytuacjach konfliktowych czesto pomijanych i interpretowanych nie zawsze juz w
duchu korespondujacym z tekstem biblijnym. Regulamin miat i ma nie tylko poméc w
rozwigzywaniu okreslonych problemow, ale przede wszystkim zapobiec nieodpowiedzialnym
dziataniom, mial i ma zatem charakter prewencyjny i ksztalcacy $wiadomos¢ oraz
odpowiedzialno$¢ cztonkdw Wspolnoty wobec siebie. Odwotujac si¢ przy tym do

dotychczasowej praktyki i wyktadu biblijnych tresci zwigzanych z liturgia (przebiegiem



nabozenstwa), ustrojem i organizacjg, Wspodlnota dookreslita w nim fundamentalne dla niej
prawdy wiary dotyczace przebiegu nabozenstwa i jego istoty, cztonkostwa, form
duszpastersko-organizacyjnych, jak i zakres stuzby swoich duchowych przywddcow,
zachowujac przy tym zgodnie z dotychczasows praktyka Wspdlnoty nowotestamentows
terminologi¢ na okreslenie dojrzatych duchowo braci (i siostr) petnigcych okreslone funkcje

duszpastersko-organizacyjne i charytatywne. | tak, termin diakon (z gr. stuga) oraz diakonisa

na okreslenie duchowo dojrzatych braci czy siéstr angazujacych si¢ w oparciu 0 swoje
osobiste predyspozycje (majace charakter charyzmatyczny i przy tym uznaniowy) w pracy
duszpastersko-organizacyjnej i charytatywnej na rzecz Wspdlnoty badz tez zaangazowanych
do tej stuzby przez prowadzacych z urzedu okreslong gming. Na okreslenie za$ prowadzacego
wspolnote z urzedu, tj. na skutek powotania (ordynacji) sposrdd diakondw, przez Wspdlnote
badzZ lokalny Zbor, Wspoélnota zachowata nowotestamentowy termin prezbiter (z gr. starszy,
nie tyle wiekiem, ile dojrzaty duchowo me¢zczyzna zdolny do nauczania i organizowania zycia
duchowego Zboru), bedacy odpowiednikiem w nomenklaturze protestanckiej pastora (z tac.
pasterz), a w rzymskokatolickiej proboszcza (z niem. Propst, od tac. praepositus —
przetozony, wptywowy). Natomiast termin biskup (z gr. dogladajacy, str6z), ktory wystepuje

w Nowym Testamencie wymiennie z terminem prezbiter'®

, zostat zastosowany w
Regulaminie, zgodnie z praktyka polskich Zboréw domowych, na okreslenie jednego ze
wspotbraci sposrod diakonow badz prezbiterow, ktéry formalnie zostat powotany przez catg
Wspolnote do koordynacji pracy pozostatych duchowo dojrzatych braci dziatajacych w
lokalnych zborach Wspolnoty, a petnigcych uznaniowo funkcje diakonéw lub diakonis w
przypadku siéstr czy prezbiterow dziatajacych formalnie z urzedu. Przy tym
odpowiedzialnych za duchowy rozwdj nie tyle jednego Zboru, ile okreslonej wspdlnoty jako
catosci zrzeszajacej lokalne Zbory. Wszystkie te funkcje lokalnego Zboru, jak i Wspélnoty
jako catosci byly i sa rozumiane w biblijnym sensie i nie maja, w kontekscie idei
powszechnego kaptanstwa wiernych'®?, charakteru $wigcen kaplanskich czy tez stopni
duchowej hierarchii miedzy cztonkami lokalnego Zboru czy Wspdlnoty lub dojrzatymi
duchowo Braé¢mi'®® powotanymi do postugi organizacyjno-duszpasterskiej, lecz cechy stuzby
0 podtozu charyzmatycznym i uznaniowym, jak i formalnym z urzedu, na skutek powotania
(ordynacji) poprzez wilozenie rak™* w imieniu Wspélnoty przez jej diakonéw, prezbiteréw i
biskupa.

W 2004 roku cztonkowie nieformalnie dziatajacej Chrzescijanskiej Wspolnoty
Braterskiej we Wroctawiu, mimo niechgci czesci z nich do rejestracji swojej dziatalnosci
religijnej w zwiazku z doswiadczeniami z okresu PRL, na skutek rozwoju liczebnego i
duchowo-organizacyjnego, wychodzac przy tym z zatozenia, ze powstaty po 1989 roku w

Polsce ustrdj polityczny sprzyja religijnej tolerancji, upowaznili prowadzacego Wspdlnote do



podjecia staran w celu jej zarejestrowania. Na skutek jednak braku ustawowo wymaganej
liczby cztonkow (100 osob) do zarejestrowania samodzielnego zwigzku wyznaniowego czy
Kosciota, zaniechano dalszych dziatan. Podjeto jednak rozmowy z przedstawicielami Zboru
Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu w celu uzyskania nowej formy uprawomocnienia
swojej dziatalnosci religijnej, uznajac, ze dalsza nieformalna dziatalnos¢ nie ma
merytorycznego uzasadnienia w kontekscie demokratycznego panstwa i nauki apostolskiej.
Przy tym dotychczasowa nieformalna dziatalnos¢ Wspolnoty wedtug niektérych jej cztonkéw
nie wptywata pozytywnie na wizerunek kraju i jej samej, bowiem na skutek coraz liczniej
emigrujacych swoich cztonkdw poza granice kraju rekomendujac ich w miejscach ich nowego
zamieszkania wystawiata nieformalne potwierdzenia przynaleznosci zborowej i przyjecia
chrztu wobec analogicznych wspolnot poza krajem. W wyniku podjetych dziatan, dzigki
przychylnosci  wiladz Zboru Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu, cztonkowie
Chrzescijanskiej Wspdlnoty Braterskiej stali sie czescig nowo powstatego Zboru Filialnego
Zboru Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu. W celu zabezpieczenia interesow
cztonkdw Wspdlnoty jej przedstawiciele weszli w sktad organdéw Zboru Chrzescijan
we Wroctawiu Zboru Filialnego Zboru Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu, zas
prowadzacy Chrzescijanska Wspolnote Braterska zostal powotany na urzad Prezbitera
Zboru Filialnego. Tym samym od 2004 r. cztonkowie Chrzescijanskiej Wspdlnoty
Braterskiej stali sie cztonkami Zboru Filialnego, posiadajacego osobowos¢é prawng i
dziatajacego pod urzedowa nazwa jako Zbor Chrzescijan we Wroctawiu Zbor Filialny Zboru
Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu na podstawie Uchwaly Rady Starszych Zboru
Ewangelicznego ,,Agape” z dnia 10.10.2004 r. w trybie art. 19 pkt 3, i art. 2 pkt 2 Statutu
Zboru Ewangelicznego ,,Agape”. W latach 2005, 2010-2011 i 2014 Zbor Chrzescijan we
Wroctawiu Zbor Filialny Zboru Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu, na skutek ograniczen
zwigzanych z nieposiadaniem wiasnego lokalu, podejmowat bezskuteczne proby pozyskania
lokalu na cele kultu religijnego i realizacji swoich celéw od witadz Wroctawia. Ostatecznie

zrezygnowano z dalszych staran i poszukiwan.

W latach 2000-2006, jak juz powyzej zostato zasygnalizowane, niektérzy cztonkowie
Wspdlnoty udali sie na emigracje do USA, Islandii, Anglii i Niemiec, zasilajac liczebnie w
miejscu swego nowego zamieszkania miejscowe wspolnoty chrzescijanskie, jak i polskie
Zbory o charakterze ewangelicznym i zielonoswigtkowym. Niezaleznie od tego odptywu
cztonkéw w wyniku emigracji ekonomicznej, jak i powrotu niektérych z nich do miejsca
swojego zamieszkania po ukonczeniu studiow, stan liczebny oraz wzrost duchowy nadal
pozwalaty na dalszy rozwdj organizacyjny, nie mowiac juz o mozliwosciach misyjnych w
nowych miejscach. Tym samym Wspolnota rozwijata dziatalnos¢ duszpastersko-misyjng w

Skalmierzycach, a nastepnie w Kaliszu i Warszawie, a od 2006 roku réwniez w Poznaniu,



Gliwicach, na Lubelszczyznie oraz w Niemczech i Holandii. W wyniku tego w 2012 roku
zostat ukonstytuowany w ramach wspdlnie wyznawanej wiary lokalny nieformalnie
dziatajacy Zbor Chrzescijanskiej Wspolnoty Braterskiej w Warszawie, a w 2015 r. lokalny
Zbor Chrzescijanskiej Wspdlnoty Braterskiej w Kaliszu. W celach duszpastersko-
edukacyjnych i integracyjnych dla osob nalezacych do Wspdlnoty, zamieszkatych poza
regionem Dolnego Slaska, jak i dla swoich lokalnych Zboréw we Wroctawiu, Warszawie i
Kaliszu, Wspdlnota organizowata w mieszkaniach prywatnych swoich cztonkéw i w lokalach
podnajmowanych spotkania liturgiczno-edukacyjne, w tym regularne nabozenstwa niedzielne,
a w kazda pierwsza niedziele miesigca nabozenstwa zjazdowe dla catej Wspdlnoty w Kaliszu.
Dodatkowo organizowata zebrania braterskie i siostrzane, ktorych celem byto utrzymywanie
tacznosci braterskiej i siostrzanej, jak i ujednolicanie pogladow w kwestiach etyki i prawd
wiary w oparciu o tekst biblijny, poszerzanie wiedzy o Bogu, Biblii i otaczajacym $wiecie bez
wyznaczania jakichkolwiek granic w jej poszukiwaniu'®, oraz cykliczne spotkania o
charakterze duszpastersko-edukacyjnym w swoich placowkach w Srodzie Slaskiej, Poznaniu,
Gliwicach, Chetmie, w Niemczech i Holandii oraz we Wroctawiu, Warszawie i Kaliszu.
Ponadto w Zygmuntowie k. Wielunia, w Bielicach (Kotlina Ktodzka) i w Milanéwku pod
Warszawg odbywaty si¢ i odbywaja nadal zgrupowania o charakterze integracyjno-
duszpasterskim i kulturalno-edukacyjnym, popularyzujacym wiedze z zakresu teologii
biblijnej, literatury klasycznej, historii, filozofii, socjologii, psychologii, sztuki, teatru, filmu
czy zagadnien spoteczno-politycznych, za pomoca wyktaddw, wspoélnej lektury prasy, ksiazki
badZ projekcji filméw fabularnych i dokumentalnych. Wspdlnota przez caty okres swojego
istnienia, w tym w ramach Zboru Filialnego, podejmowata rowniez dziatalnos¢ charytatywna
wobec swoich cztonkdw i bliznich.

W 2017 r. na jednym z Zebran Wspdlnoty, na skutek niejednokrotnie wyrazanej
zachety ze strony wiladz Zboru Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu, podjeto temat
wyodrebnienia i usamodzielnienia si¢ cztonkow Chrzescijanskiej Wspdlnoty Braterskiej
dziatajacej w ramach Zboru Filialnego. Wspdlnota w odrdznieniu od Zboru Ewangelicznego
»~Agape” w Poznaniu, jak i czesci Zboru Filialnego, ma charakter ewangeliczno-
zielonoswiatkowy, totez przyczyna checi usamodzielnienia i wyodrebnienia sig
Chrzescijanskiej Wspdlnoty Braterskiej jako odrebnego zwiazku wyznaniowego byla
odmienna specyfika ideowo-liturgiczna. Dodatkowym czynnikiem byt postepujacy rozwdj
misyjno-duszpasterski i organizacyjny Wspolnoty dziatajacej w ramach Zboru Filialnego we
Wroctawiu poza obszar Dolnego Slaska na inne regiony kraju, jak i poza jego granice, a w
konsekwencji  konieczno$¢ powotywania przez Wspolnote lokalnych  jednostek
organizacyjnych realizujacych cele Wspdlnoty. Nie méwiac juz tu o dokonaniu przez

Wspdlnotg, w wyniku dotychczasowego duchowo-egzystencjalnego doswiadczenia swoich



cztonkow, jak i w oparciu o wspoétczesng krytyke historyczng teologii chrzescijanskiej i
literacko-historycznych badan wspoéiczesnych biblistow nad Bibliag, merytorycznej
weryfikacji wielu dotychczasowych doktrynalnych idei, tradycji wyznaniowych i przekonan
majacych swe zrodto w pietystycznej i purytanskiej poboznosci obecnej w nurcie
ewangelicznym i zielonoswigtkowym, niekonieczne jednak zgodnej w rozumieniu cztonkow
Wspolnoty z nowotestamentowym przestaniem. W zwigzku zatem z checig utrzymywania
odrebnosci doktrynalno-ustrojowej, liturgicznej i organizacyjnej przez Wspolnote, w 2018 .
Zebranie Zboru Filialnego, na zasadach przewidzianych w Regulaminie Wewngtrznym i
zgodnie ze Statutem Zboru Ewangelicznego ,,Agape” w Poznaniu, wobec wspomnianej juz
powyzej niejednokrotnie wyrazanej zachety ze strony wiadz tego ostatniego, zadeklarowato
wsparcie dla wnioskodawcéw chcacych utworzyé niezalezny zwigzek wyznaniowy i
wyrazajacych wole dokonania w Rejestrze kosciofow i innych zwigzkdéw wyznaniowych wpisu
Kosciota pod nazwa ,,Chrzescijanska Wspdlnota Braterska”. Wnioskodawcy w 2019 r. podjeli

dziatania majace na celu realizacje tych postanowien.

5. CEL | PODSTAWY NAUCZANIA WSPOLNOTY

Wspolnota, ktora usitujemy budowa¢ jako widzialny znak taski Bozej, w mysl prawa
wyznaniowego, ktdre zapewnia kazdemu wolno$¢ wyznania, gtoszenia i sprawowania kultu
religijnego, przy tym niezaleznie od tego, czy wyznanie jest formalnie zarejestrowane, czy tez
nie, jest jednym z wielu niezaleznych wspdlnot chrzescijanskich nalezacych do grupy
wolnych Kosciotéw chrzescijanskich, ktére dziataja w Polsce’®. Natomiast w znaczeniu
ideowym jest wspolnota odwotujaca sie¢ bezposrednio do doktrynalno-etycznych,
charyzmatyczno-ustrojowych™ i liturgicznych'® zasad pierwotnego chrzescijanstwa
spisanych w Nowym Testamencie.

Mamy przy tym gleboka swiadomos¢ faktu, iz rozwdj kazdej religii (w tym
i chrzescijanskiej), podobnie jak kultury, jest zawsze jednokierunkowy. Tym samym jako
wspotczesni wyznawcy Chrystusa, chcacy budowaé swoje relacje z Bogiem w oparciu
0 bezposrednie tresci Biblii, nie mozemy ani powrocic¢ do epoki pierwotnego chrzescijanstwa,
ani go tez w jego pierwotnej istocie odtworzy¢. Nie oznacza to jednak, ze idee zawarte
w Nowym Testamencie nie moga by¢ podstawa i inspiracjag doswiadczenia religijnego,
w oparciu o ktére powinny by¢ budowane wspotczesne struktury Kosciota oraz relacje
miedzy wiernymi a Bogiem™®.

Totez zardbwno w oparciu 0 tresci wspotczesnej teologii biblijnej, jak i o
bezposrednia egzegeze tekstu biblijnego w asyscie Ducha Swietego®® i kerygmat
wyplywajacy bezposrednio z przepowiadania zawartego w Biblii**, dazymy do oczyszczenia

sie z niebiblijnych pogladéw i postaw w celu realizacji nowotestamentowych zasad



doktrynalnych, moralnych i liturgicznych w zyciu praktycznym zarowno pojedynczej osoby,
jak i catej wspdlnoty. Jednoczesnie wyznajemy zasade, ze celem i misjg kazdej wspolnoty
chrzescijanskiej i jej pasterzy powinna by¢ taka stuzba i dziatanie wobec cziowieka, by jego
sumienie zostato uwolnione od skrepowania przez nieuprawnionych posrednikow
(kulturowych i dogmatycznych tez wyznaniowych), tak by stato sie¢ bliskie autorytatywnego
gtosu Boga — Stowa Bozego, a nie rozmaitym ,,urojeniom, opartym na podaniach ludzkich
(...), a nie na Chrystusie”®®. Kosciét nie moze ani ogranicza¢ dostepu do prawdy, ani tez
narzucac jej wyboru; moze jedynie pomdc do niej dazy¢ — cztowiek w sprawach o charakterze
ostatecznym, czyli w sprawach dotyczacych zbawienia, odpowiada sam za siebie?®. Kazdy
odrodzony cztowiek jako powotany przez Pana i nalezacy do Niego powinien mie¢ prawo w
oparciu o poznawane prawdy wiary dokonywaé¢ wolnych wyborow w kwestii tego, jak zy¢.
Bo tez prawda nie jest tam, gdzie jest okreslony Kosciot, ale Koscidt jest tam, gdzie jest

prawda.

6. FORMY DZIAEANIA, CELEBRACIJE, SPOTKANIA WSPOLNOTY

Wspdlnota organizuje nabozenstwa w ramach liturgii nowotestamentowej, tj. takiej
formy przebiegu nabozenstwa, ktéra w kontekscie biblijnej idei powszechnego kaptanstwa
umozliwia czynny w nim udziat wszystkim cztonkom Wspélnoty®®. Przy tym ksztalci
diakondw, diakonisy i powotuje duchownych prezbiteréw i biskupow, prowadzi nauczanie
biblijnych prawd wiary i zasad zycia chrzescijanskiego w kwestiach etyczno-doktrynalnych i
organizacyjnych poprzez katechez¢ (ustuge Stowem Bozym) w ramach przebiegu
nowotestamentowego nabozenstwa, jak i w duszpasterstwie indywidualnym. Dodatkowo
organizuje nauczanie dzieci i milodziezy, zebrania braterskie i siostrzane, spotkania,
konferencje,  zgrupowania  integracyjno-duszpasterskie i kulturalno-edukacyjne,
popularyzujace i krzewiace wiedze z zakresu teologii biblijnej, spiewu, literatury klasycznej,
historii, filozofii, socjologii, psychologii, medycyny, sztuki, teatru, filmu, zagadnien
spoteczno-politycznych, za pomocag wyktadow, pogadanek, wspolnej lektury prasy, ksigzki
czy projekcji filmow fabularnych i dokumentalnych. Jednoczesnie za posrednictwem
dojrzatych duchowo wspétbraci, tj. Biskupa, Prezbiteréw i Diakonéw udziela postugi
duszpasterskiej w ramach spotkan okolicznosciowych zwigzanych z namaszczeniem chorych,
modlitwa wstawiennicza, btogostawienstwem dzieci, nowozencéw, aktem chrztu i
pogrzebem. Organizuje dziatalnos¢ charytatywna wobec wspétbraci i bliznich oraz inne
formy pomocy.

7. ISTOTA USTROJU WSPOLNOTY




Najwyzsza wiladza we Wspolnocie, rozumianej jako Kosciot nowotestamentowy,
nalezy do Jezusa Chrystusa, ktory jest Glowa swego Ciata — Kosciota Powszechnego®®. On
suwerennie zarzadza nim przez Ducha Swietego, powotujac do stuzby w Kosciele apostotow,
prorokow, ewangelistdw, pasterzy i nauczycieli, zdolnych do duchowego i organizacyjnego

budowania wspélnoty braterskiej, ktéra tworzy widzialny Koscior?™.

Koscidt, powotany do duchowego zycia wyrazajacego si¢ W zewnetrznych aktach
wiary, na skutek stuzby ewangelizacyjno-duszpasterskiej i organizacyjnej powotanych przez

Boga apostotow, prorokow, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli tworzy Zebranie Wspolnoty,

ktore na ich wniosek, jako majacych prawo wypowiadac si¢ w sprawach wiary, w oparciu o
owoce ich pracy i wyswiecenie si¢ w stuzbie na rzecz budowania ciata Chrystusowego,
powotuje okreslone organy (urzedy) i jednostki organizacyjne realizujace ewangelizacyjno-

duszpasterskie i organizacyjne cele Kosciota®’. Przy tym Zebranie Wspélnoty dostrzegajac u

swoich duchowo dojrzatych wspotbraci dar taski Bozej do duchowego i organizacyjnego
budowania Kosciota, akceptujac i uznajac ich dotychczasowa funkcje¢ i prace jako Diakondw
(z gr. stuga) petniacych stuzbe apostotow, prorokéw, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli,
powotuje sposrod nich na czas nieokreslony do pracy organizacyjno-duszpasterskiej
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Prezbitera-Biskupa“™ (prezbiter — z gr. starszy: dojrzaty duchowo mezczyzna zdolny do

nauczania i organizowania zycia duchowego wspolnoty wiernych; biskup — z gr. dogladajacy,
str0z), tworzacego i kierujagcego kolegialnym organem Kkierowniczym, odwotawczym,
duszpasterskim i organizacyjno-administracyjnym, ktérego sktad stanowig zaangazowani
przez Biskupa Diakoni (i Diakonisy) realizujacy ewangelizacyjno-duszpasterskie i

organizacyjne cele Kosciota™®.

W zwigzku z dziatalnoscig duszpasterska i ewangelizacyjna Prezbitera-Biskupa i
wspierajacych jego stuzbe Diakonow, Diakonis i pozostatych cztonkdéw Wspolnoty, Zebranie
Wspolnoty za zgoda i na wniosek Prezbitera-Biskupa powotuje jednostki organizacyjne
realizujagce cele Kosciota, dzialajace jako lokalne Zbory. Czionkowie tak zaistniatego

lokalnego Zboru tworza Zgromadzenie Zboru, ktore za zgoda Prezbitera-Biskupa (jako
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organu zatozycielskiego) powotuje na czas nieokreslony do pracy organizacyjno-

duszpasterskiej Prezbitera™*

, tworzacego i kierujacego kolegialnym organem kierowniczym,
odwotawczym, duszpasterskim, organizacyjno-administracyjnym, realizujagcym
ewangelizacyjno-duszpasterskie i organizacyjne cele Zboru i Kosciota, ktorego skiad
stanowig zaangazowani przez niego, w porozumieniu i za zgoda Prezbitera-Biskupa, Diakoni
(i Diakonisy).

Zgromadzenia Zboréw tworza Zebranie Wspdlnoty, ktore jako kolegialny organ

koordynujacy wspotprace migdzy lokalnymi Zborami decyduje o sprawach organizacyjnych i

finansowych Wspdlnoty jako catosci. Powotuje i odwotuje okreslone ograny niezbg¢dne do



funkcjonowania catej Wspdlnoty, w tym Biskupa sposrod Diakondéw i Prezbiterow
Wspolnoty.

Biskup, Prezbiterzy i Diakoni (Diakonisy), dziatajacy w ramach wspdlnie wyznawanej
wiary opartej na zasadach doktrynalnych, moralnych, organizacyjnych zawartych w Pismie

swietym i niniejszych zatozeniach organizacyjno-ideowych, tworzg Kolegium Prezbiteréw

bedace kolegialnym organem o charakterze duszpastersko-organizacyjnym i odwotawczym w
kwestiach doktrynalnych, etycznych, dyscyplinarnych, organizacyjnych i finansowych dla
catej Wspdlnoty.

8. LITURGIA WSPOLNOTY

W odroznieniu od wspotczesnych wspolnot chrzescijanskich (ewangelicznych,
baptystycznych i zielonoswiatkowych) zrzeszajacych ludzi odrodzonych, Wspolnota w
przebiegu nabozenstwa nie praktykuje nowych form liturgii o charakterze estradowo-
widowiskowym, ktore w drugiej potowie lat 80. zdominowaty przebieg nabozenstw i wyparty

tradycyjne formy, praktykowane w wielu Zborach jeszcze do konca lat 80.

Wspdlnota stara sie realizowa¢ pierwotng, nowotestamentowsg forme liturgii domowej
pierwszych chrzescijan. Ogolne jej zasady zostaly nakreslone przez apostota Pawta
w Pierwszym Liscie do Koryntian w nastepujacych stowach: ,,Céz tedy, bracia? Gdy sie
schodzicie, jeden zwas stuzy psalmem (piesnig), inny nauka (mowg wiedzy, mowg
madrosci), inny objawieniem (proroctwem, widzeniem, audycja), inny jezykami®'?, inny ich
wykladem; wszystko to niech bedzie ku zbudowaniu™?*. Do zrealizowania tak zarysowanych
przez Pawla ram nabozenstwa przez okreslong wspdlnote, konieczna jest nie tylko braterska
atmosfera we wspolnym doswiadczaniu obecnosci Chrystusa, ale igteboka swiadomosé
osobistych relacji z Nim®**, przy tym wiara i odpowiedzialnos¢ niezbedna do przekazu

okreslonej tresci Stowa Bozego wobec siebie nawzajem w asyscie i mocy Ducha Swictego®™®.

Tym samym, w mysl stow Chrystusa, ktéry obiecat swoim uczniom, ze gdzie beda

218 czlonkowie

»dwaj lub trzej zgromadzeni w imie¢ Jego, tam i On bedzie posréd nich
Wspdlnoty na wzor pierwszych gmin chrzescijanskich skupiaja sie¢ wokot stotu, tworzacego
swego rodzaju prezbiterium, za ktérym zasiadaja dojrzali duchowo bracia (diakoni,
prezbiterzy i biskupi). Zarowno ten stot, jak ipomieszczenie, w ktorym odbywa sie
nabozenstwo, stajg si¢ miejscem wzajemnego, jakby w transcendentnym wymiarze, dialogu
zarbwno miedzy poszczegdlnymi uczestnikami nabozenstwa, jak i miedzy cata wspélnota
a Bogiem. Wynika to z faktu, iz wokét tego stotu, w oparciu o tekst biblijny, odbywa sie
katechetyczne (ustne) nauczanie?’’, wspélnotowa modlitwa®®, manifestacja daréw
duchowych®®, ale i merytoryczna, i duchowa ich ocena®®, jak réwniez akt famania chleba i

picie wina, ktory to ryt w przebiegu nabozenstwa jest wyrazem dzigkczynienia (eucharystii)



i spotecznosci (komunii) pojedynczej osoby z Bogiem, jak ize wspétbra¢mi stanowigcymi
Kosci6t, tj. mistyczne Ciato Chrystusa®’.

Podczas realizacji takiej formy nabozenstwa uczestnicy musza by¢ swiadomi swojej
roli wobec Boga i wspotbraci nie tylko w kontekscie nauczania i przekazywania tresci Pisma
Swictego w ustudze Stowem Bozym i manifestacji daréw duchowych®?, ale i osobistej
odpowiedzialnosci kazdego z uczestnikéw nabozenstwa za prawidiowy jego przebieg®®.
Odpowiedzialnosci, ktéra wyraza si¢ w nauczaniu Stowa Bozego czerpanego przede
wszystkim z lektury i egzegezy tekstu biblijnego w asyscie Ducha Swictego, tj. z Jego
inspiracji, natchnienia bedacego skutkiem postuszenstwa temuz Stowu, jak 1 w tresci modlitw
wznoszonych przez uczestnikdw spotkania do Boga oraz piesni zaintonowanych przez
jednego z uczestnikobw nabozenstwa badz tez zaproponowanych do zaspiewania jej przez
zebranych na Boza chwate i ku wspdélnemu zbudowaniu, w mysl nowotestamentowej idei:
»~otowo Chrystusowe niech mieszka w was obficie; we wszelkiej madrosci nauczajcie
i napominajcie jedni drugich przez psalmy, hymny, piesni duchowne, wdzigcznie $piewajac
Bogu w sercach waszych; i wszystko, cokolwiek czynicie w stowie lub w uczynku, wszystko

czyfcie w imieniu Pana Jezusa, dzigkujac przez Niego Bogu Ojcu”?.

Tym samym zaréwno w trakcie przebiegu nabozenstwa, jak i w zyciu organizacyjnym
Zboru, Wspolnota usituje przede wszystkim w oparciu otres¢ Pisma Swigtego i
zaangazowanie si¢ wspotbraci w stuzbe, na rzecz Wspélnoty, rozpoznaé glos Pana*®®. Dzieje
sie to dzieki upodmiotowieniu i zaangazowaniu cztonkdéw w przebieg nabozenstwa, w mysl|

nauczania Piotra o ,,powszechnym kaptanstwie”*®

, jak 1 w mysl nowotestamentowej zasady,
ze to Pan ,,ustanawia jednych apostotami, drugich prorokami, innych ewangelistami, a innych
pasterzami i nauczycielami, aby przygotowac $wietych do dzieta postugiwania, do budowania
Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy do jednosci wiary i poznania Syna Bozego, do
meskiej doskonatosci, i dorosniemy do wymiaréw petni Chrystusowej, abysmy juz nie byli
dzie¢mi, miotanymi i unoszonymi lada wiatrem nauki przez oszustwo ludzkie i przez podstep,
prowadzacy na bezdroza btedu, lecz abysmy, bedac szczerymi w mitosci, wzrastali pod
kazdym wzgledem w niego, ktdry jest Gtowa, w Chrystusa™??’. Przy jednoczesnym przyjeciu

nauczania Chrystusa, ze,owce glos pasterza znaja, za obcym nie péjda™>*®

I potrafia
rozpozna¢ tez Jego narze¢dzia sposrdd wspétbraci w oparciu o biblijng zasade, ze: ,,Ci, ktorzy
dobrze stuzbe peinia, zyskuja sobie wysokie stanowisko i prawo wystepowania w sprawie

wiary, ktdra jest w Chrystusie Jezusie?*°,

Innymi stowy, wyltonienie sposrod cztonkow Wspdlnoty 0séb zdolnych do budowania
jej 1 uznanie niektorych z nich za dojrzatych duchowo — Diakonow (i Diakonisy), oraz
powotanie sposrod nich funkcyjnych na urzad: Biskupa i Prezbitera, ma przede wszystkim

charakter charyzmatyczny i uznaniowy. Preferujemy zatem takie osoby sposréd mezczyzn



i kobiet, ktore przede wszystkim podejmuja si¢ stuzby i dobrze ja petnig wobec pozostatych.
Stuzba ta wyraza si¢ nie tyle w samym nauczaniu i duszpasterstwie, ile przede wszystkim
w osobistym zaangazowaniu w konkretna prace na rzecz Wspdlnoty, niezbedng do jej
funkcjonowania zaréwno w sferze duszpasterskiej i organizacyjnej, tj. w przebiegu
nabozenstwa, jak i ,,przy stotach”?°. Przez zastosowanie si¢ do tych biblijnych form liturgii i
wylaniania sposrdd wspoétbraci dojrzatych duchowo oséb, w petni zostaje upodmiotowiona
cala wspolnota; poszczegdlnym cztonkom daje sie prawo nie tylko do decyzji i wyboru,
ale tez do bycia powotanym i wybranym przez Boga do okreslonej stuzby, analogicznie jak

miato to miejsce w starozytnym lzraelu®" i w pierwotnym Kosciele?*.

9. ZASADY WIARY WSPOLNOTY

Z szacunkiem odnoszac sie do opartego na Pismie Swietym?*®

teologicznego dorobku
Kosciota, przyznajemy, ze jestesmy ogniwem w tancuchu wielu pokolen, na ktory sktada sie
Lud Bozy Nowego Przymierza®* bedacy mistycznym Ciatem Chrystusa — Kosciotem
Powszechnym, ktdrego Glowa jest Chrystus®®*® — skupiajacym na przestrzeni historii
zbawienia odrodzonych przez Stowo, z wody i z Ducha Swigtego, swiadomych swojej wiary
uczniéw Chrystusa®®, ktorzy w akcie powotania i wiary tworza braterskie spotecznosci, czyli
widzialny Kosciét (Zbor)®®'.
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Jako za$ Kosciol Apostolski®®, poddajac sic osadowi Stowa Bozego®® i swiatlu

Ducha Swictego®®, dazymy do oczyszczenia sic z niebiblijnych pogladéw i praktyk
religijnych?*.
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Wyznajac ,,wiare, ktora raz na zawsze zostata przekazana swietym”<", wierzymy:

e 7e BOg wypowiedziat si¢ w Pismie swietym (Biblii), sktadajacym si¢ z 39 ksiagg Starego
Testamentu i z 27 ksigg Nowego Testamentu, ktore jako natchnione przez Ducha
Swictego zawieraja Stowo Boze®*® bedace zrédtem wiary®*, zasad moralnych®®,

liturgii**® oraz norm duchowego zycia®*’ uczniéw Chrystusa®*®;

o ze jest tylko jeden B6g?* w Ojcu®®, Synu®* i Duchu Swigtym®?;

e w pojednanie z Bogiem z taski przez i w Chrystusie®®, w akcie wiary®*, nawrdcenia,
upamietania si¢ (pokuty)®°, ktérego przejawem jest narodzenie si¢ na nowo przez Stowo i
z Ducha Swigtego®®, wyznawanie Chrystusa przed ludzmi ku zbawieniu w liturgicznej,

publicznej modlitwie?®’ oraz nowotestamentowy chrzest wiary przez zanurzenie w

wodzie?®;
e W chrzest ognia, bedacy duchowo-egzystencjalnym doswiadczeniem  wiary
przejawiajacym sie w doswiadczeniu przez osobe odrodzona, zyjaca w ciele, ale nie

wedtug ciata, egzystencjalnych konfliktow wartosci i wynikajacych z tego rozmaitych



form cierpienia (zarowno w duchu, jak i w ciele) majacych swe zrodto w upadku

Adama®®:

w chrzest Ducha Swigtego (w Duchu Swigtym), ktdrego dostrzegalnym przejawem jest
méwienie ,,innymi (réznymi) jezykami”?®;

w owoc Ducha, ktorego widocznym przejawem w zyciu 0soby odrodzonej jest jej moralna

postawa zgodna z zasadami biblijnych prawd wiary®**;

w obecnosé Ducha Swietego w zyciu duchowym i liturgicznym wspolnoty wiernych
poprzez doswiadczanie i manifestacje w akcie wiary w powszechnym kaptanstwie darow
Ducha, tj. charyzmatdéw wyszczegdlnionych w Nowym Testamencie jako niezb¢dne do

budowania Kosciota??.

Tym samym w oparciu nowotestamentowy nakaz czynienia uczniami wszystkich chcacych

i8¢ z Chrystusem Wspdlnota za posrednictwem dojrzatych duchowo wspétbraci, tj. Biskupa,

Prezbiterow i Diakonow poprzez oddziatywanie duszpasterskie i edukacyjne dazy do:

a)

b)

Przekazywania tresci przestania nowotestamentowego w celu pojednania cztowieka z
Bogiem, doswiadczenia przez niego nowonarodzenia i rzeczywistosci duchowej opisanej
w Nowym Testamencie jak rowniez udziatu we wspolnocie braterskie;.

Osiggania  przez  czionkébw  Wspolnoty  dojrzatosci  duchowej,  umystowej
i emocjonalnej, uwzgledniajac przy tym jak to juz powyzej zostato zasygnalizowane, ze
Kosciot nie moze ani ogranicza¢ dostepu do prawdy, ani tez narzuca¢ jej wyboru, a
jedynie poméc do niej dazy¢. Cztowiek w sprawach o charakterze ostatecznym, czyli w
sprawach dotyczacych zbawienia, odpowiada sam za siebie. Kazdy odrodzony cziowiek
jako powotany przez Pana i nalezacy do Niego powinien mie¢ prawo w oparciu o
poznawane prawdy wiary dokonywa¢ wolnych wyboréw w kwestii tego, jak zyc¢.
Aktywnego i swiadomego uczestnictwa cztonkéw Wspoélnoty w realizowaniu celow

Wspolnoty.

10. CZEONKOWIE | AKTY WIARY WSPOLNOTY

Skupiamy osoby, ktdre przyjety biblijne prawdy wiary i doswiadczyty duchowego

odrodzenia, a nastepnie przez publiczne wyznanie swojej wiary w akcie chrztu w wieku

dojrzatym zadeklarowaty swojg przynaleznos¢ do wspdlnoty braterskiej, rozumianej w mysl

apostolskiego nauczania jako integralna czes¢ Kosciota Powszechnego, ktory jest w swej

istocie mistycznym Ciatem Chrystusa, manifestujacym si¢ na przestrzeni historii zbawienia

poprzez zewnetrzne biblijne akty wiary bedace skutkiem wewnetrznego duchowego

doswiadczenia, takie jak:



wiara, pojmowana jako otwarcie si¢ rozumu na mysl, ktdra siega poza mozliwosci
doswiadczenia przedmiotowego. Zatem wiara doswiadczajaca istnienia Boga
w wymiarze transcendentnym, podmiotowym, egzystencjalnym, moralnym i mistycznym,
a nie przedmiotowym w znaczeniu $wiadectwa zmystéw czy dowodu naukowego®.
Innymi stowy, podmiotowo poprzez swoja wiare osoba jest pewna, ze BOg istnieje.
Pewnos¢ ta wyraza si¢ w egzystencjalnym, moralnym i mistycznym doswiadczeniu Boga
(nawroceniu), tj. w doznaniu odkupienia, w mocy Ducha, ktérego skutkiem jest duchowe
odrodzenie®®* z taski rozumianej w biblijnym tego stowa znaczeniu®®. Totez jest ona z
jednej strony momentem, wydarzeniem, ktore si¢ dokonato wobec okreslonej osoby,
podmiotu, z drugiej za$ jest stanem, w ktdrym sie jest i trwa. Wiara taka nie moze by¢
zwigzana z okreslonymi przekonaniami uksztattowanymi na skutek wychowania,
socjalizacji spoteczno-politycznej, kulturowej i religijnej, ani tez z uczuciami, poniewaz
zarbwno te przekonania, jak i uczucia nie moga da¢ jednostce zadnego poznania; tylko
zaufanie Bogu i wiara w Niego wyrazana w uznaniu autorytetu Jego Stowa zawartego w
tresci Pisma Swietego, poprzez doswiadczenie odrodzenia duchowego daje objawienie i

poznanie Prawdy?;

nawrocenie, upamietanie sie (pokuta), rozumiane jako uswiadomienie sobie nie tylko

swojego grzechu wobec Boga i blizniego, ale tez swojej bezsilnosci wobec jego natury i
sity, skutkiem czego jest potepienie i wyznanie go, zwrdcenie si¢ do Boga przez wiare w
Stowo Boze, moc Krzyza i zmartwychwstanie Chrystusa oraz odwrdcenie sie od jego
skutkow, tj. martwych uczynkéw i dotychczasowego sposobu myslenia, postgpowania i
zycia®®’;

chrzest (przez zanurzenie), ktory jest aktem wyznania wiary w $mieré i

zmartwychwstanie Chrystusa oraz zewnetrznym znakiem i $wiadectwem o0soby
nawrdconej, ktora potwierdza w tym akcie swoje nawrdcenie, jako duchowo-
egzystencjalne doswiadczenie odrodzenia duchowego, tj. smierci wobec grzechu oraz
zmartwychwstania do nowego zycia w nowym stworzeniu do dobrych uczynkéw przez i
w Chrystusie, jak i prosba o dobre sumienie?® przez stanie sie uczniem i trwanie w nauce
apostolskiej”®®. Przeprowadzany jest poprzez zanurzenie calego cziowieka w wodzie”.
Dopuszczalne sg dwie formy. Co do zasady, zanurzenie cztowieka przez przechylenie go
na wznak (plecy) do wody i petnego zanurzenia, a nastepnie wynurzenia. W przypadkach
szczegoblnych (choroby, niemoznos¢ zanurzania si¢ poprzez przechylenie na wznak) moze
nastapi¢ ochrzczenie w wyniku petnego samodzielnego zanurzenia si¢ osoby chrzczonej
przez przykucniecie w wodzie w obecnosci osoby chrzczacej. Przed bezposrednim
zanurzeniem (chrztem) chrzczacy zadaje chrzczonemu pytanie, czy wierzy w to, ze Jezus

z Nazaretu jest Stowem Boga, ktore stato sie ciatem, Synem Bozym, Mesjaszem



(Chrystusem), ktory zostat ukrzyzowany i zmartwychwstatl dla odpuszczenia jego
grzechow; po publicznym wypowiedzeniu przez chrzczonego stowa ,,wierze”, chrzczacy
wypowiada zdanie: ,,Na podstawie wyznania twojej wiary, w obliczu Boga, zebranych

swiadkow i Kosciota chrzcze cie w imie Ojca i Syna i Ducha Swictego™™;

moc i owoc Ducha, bedace skutkiem ekspiacyjnej ofiary Chrystusa®® i zestania Ducha

Swictego w Dniu Zielonych Swiat?”®, Ducha, ktéry jest swiadkiem zmartwychwstania
Chrystusa w zyciu tych os6b, ktére Go przyjety, poprzez zanurzenie w Duchu (chrzest

Ducha) i manifestacje w ich zyciu daréw duchowych®’*

, Jak i doswiadczanie w zyciu
duchowym osoby nawrGconej Jego mocy, umozliwiajacej w postepujacym procesie
uswigcenia moralne wewnetrzne doskonalenie si¢ i trwanie w nowym stworzeniu, Ktore
zostato w nich wzbudzone z taski Boga przez i w Chrystusie do nowego zycia z
Bogiem?’*;

ustuga Stlowem Bozym (katecheza — ustne nauczanie), jest $wiadectwem wiary i

srodkiem taski, przebiega na dwdch ptaszczyznach przekazu Stowa Bozego w formie
improwizowanej postylli (,,po tych stowach™’®), polegajacej na egzegezie okreslonego
tekstu Biblii (perykopy) 1 wydobyciu z niego etycznych, teologicznych oraz
eschatologicznych tresci, lub tez odczytania bez komentarza przez jednego z cztonkow
wspolnoty okreslonego fragmentu Pisma Swigtego, ktdrego tres¢ sama w sobie podczas
przebiegu nabozenstwa, w kontekscie zaistniatej sytuacji, staje si¢ teologicznym,
moralnym badz eschatologicznym komentarzem dla zebranych. Celem obu tych form
przekazu tresci biblijnych jest przede wszystkim wskazanie, jak zy¢ i czci¢ Boga, by nie
znalez¢ sie wéréd ,gtupich panien”®”’. Totez ustuga Stowem Bozym, w odréznieniu od
homilii czy kazania, musi opierac si¢ scisle na tekscie biblijnym i by¢ wygtaszana tylko w
jego ramach w asyscie Ducha Swietego, ktry w momencie egzegezy, przepowiadania
inspiruje ustugujacego czy nauczyciela i daje mu wewnetrzny obraz przekazu duchowego
poselstwa w kontekscie jego zycia duchowo-egzystencjalnego, w mysl zasady, ze jesli
ktos chodzi z Panem, ten ma Stowo Boze’®. Innymi stowy ustuga Stowem Bozym
powinna mie¢ charakter tworczy. Analiza przeczytanych stow Pisma Swigtego, wraz z ich
egzegeza w ramach postylli, powinna opiera¢ si¢ na regule interpretacyjnej dzielacej si¢
na sens dostowny, w ktorym miesci sie opis zdarzenia, oraz sens duchowy, w ktorym
wyodrebniana jest tres¢ typologiczna®”®, wskazujaca poza literalne znaczenie tekstu, na
glebsza rzeczywistosé etyczna, teologiczna i eschatologiczna®®, dostrzegajaca w ramach
wzoréw pojeciowych (w symbolach, figurach czy w instytucjach Starego oraz Nowego
Testamentu) typy, obrazy zachowan Boga, postaw moralnych ludzi i zapowiedzi
przysztych wydarzen (np. paschalny baranek, historia J6zefa lub Izaaka jako figury

Chrystusa, stuga postany przez Abrahama szukajacy zony dla Izaaka, by przygotowac



oblubienice dla syna i obdarowujacy ja klejnotami jako typ Ducha Swigtego i jego daréw,

Sara i Hagar jako obraz dwoéch przymierzy)®!

. Ustuga Stowem Bozym, w mysl
nowotestamentowej idei powszechnego kaptanstwa, nie moze by¢ tylko zadaniem
nielicznych gtosicieli z urzedu, tj. biskupdw, prezbiteréw (lub pastoréw) czy diakonow.
Zasadniczo kazdy mezczyzna, ktory doswiadczyt mocy zmartwychwstania Chrystusa w
swoim zyciu przez ,,kapiel odrodzenia oraz odnowienie przez Ducha Swietego”, moze
sktada¢ swiadectwo wiary wedtug swoich mozliwosci i umiejetnosci, uczestniczac tym
samym wraz z pozostatymi odrodzonymi mezczyznami i kobietami w powszechnym
kaptanstwie. Ma to uzasadnienie nie tylko teologiczne, ale przede wszystkim praktyczne.
Kazda bowiem forma centralizmu w Kosciele rodzi jednostronne uogoélnienia, ktére sg
nastepnie powielane przez spotecznos¢. To zas staje si¢ niebezpieczne, gdy wynikajace z
nich prawdy czy zatozenia moga urosna¢ do rangi zasady, doktryny czy reguty
obowigzujacej jako dogmat lub tradycja wyznaniowa, wigzac poprzez to mozliwosé
odkrywania gtebi prawd wiary na tle egzystencjalnego ujecia tekstu biblijnego w asyscie
Ducha Swietego. Innymi stowy, wzrastanie w prawdzie, w poznaniu Boga, jak i ustugi
Stowem Bozym maja charakter duchowo-egzystencjalny, mistyczny i dialektyczno-
heurystyczny®®?, polegajacy na postepujacym, rozwojowym poznawaniu prawdy i
umiejetnosci wykrywania zwiazkow migdzy faktami zawartymi w tekscie biblijnym,
prowadzacym ostatecznie do coraz gtebszego zrozumienia prawd wiary. Tekst biblijny
jest tu zatem tajemnica i zadna interpretacja intelektualna go nie wyczerpuje®®.
Konieczna jest wigc stata interwencja Ducha Swictego i wymiar duchowy?®* oraz
indywidualne, duchowo-egzystencjalne, osobiste doswiadczenie realnosci

zmartwychwstania w odrodzeniu duchowym w Chrystusie;

modlitwa, jest srodkiem taski; powinna by¢ skierowana do Boga lzraela, Boga Abraha-
ma, lzaaka i Jakuba, Stworcy wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych, tj. ,.tego,
ktéry JEST”?® i ktéry zapowiedziat przez swoich prorokéw w Pismach $wigtych
ewangelie o swoim Synu, potomku Dawida wedtug ciata, tj. o Jezusie z Nazaretu, Chry-
stusie®®, ktory jako wcielone Stowo i objawienie sie w Nim Boga Ojca®®’, zostat ,,wedtug
ducha uswiecenia ustanowiony Synem Bozym w mocy przez zmartwychwstanie”?® i jest
jedynym posrednikiem miedzy ludzmi a Bogiem?®®. Totez w modlitwie zwracamy sie
do Boga jako do Ojca przez i w Chrystusie oraz w Duchu Swietym®®’; przez — oznacza,
ze zwracamy si¢ do Boga za posrednictwem Chrystusa®®, w — jako usynowieni w Chry-
stusie®®, przyobleczeni w nowego cziowieka na obraz i podobienstwo Syna Bozego®:,
jako dzieci Boze?®, jako kaptani Nowego Przymierza petniacy stuzbe pojednania®®, zas

w _Duchu Swietym oznacza, ze za sprawa, z natchnienia i w spotecznosci Ducha. Nigdy

nie modlimy sie do Ducha, ktéry uwielbia iwskazuje na Chrystusa®®, podobnie jak



postuszny Stowu Bozemu, bedacy pod wptywem i w spotecznosci Ducha Swigtego
Kosci6r”®”. Tym samym modlitwa osoby odrodzonej, pojednanej przez pokute z Bogiem,

nie jest i nie moze by¢ religijnym sformalizowanym celem samym dla siebie, ale jest srod-

kiem taski?®®, umozliwiajacym cztowiekowi nawiazanie bezposredniej relacji z Bogiem
17299

W duchu i w prawdzie”=™, jest nowotestamentows, kaptanska ofiarg, b¢daca ,,owocem

warg”, sktadana Bogu przez i w Chrystusie®® ,ku chwale Ojca*™

, Majaca charakter
pokutny (wyznania grzechu), wstawienniczy (prosby) za siebie i innych, jak i uwielbienia

oraz dziekczynienia®®. Przy tym modlitwa moze przebiega¢ na dwdch ptaszczyznach

zwracania si¢ do Boga: rozumem, tj. z inspiracji intelektu, w wyniku lektury Pisma czy

przyjecia zwiastowanego Stowa Bozego i refleksji duchowo-egzystencjalnej, jak iz
inspiracji ducha, tj. na skutek korzystania z daru modwienia innymi jezykami
(tj. duchem)®*®. Modlitwa rozumem iduchem ma wymiar osobisty, prywatny**, jak i
wspdlnotowy, publiczny w liturgii Kosciota®®. Jest dziekczynieniem, rozmowa z Bogiem,
dzieleniem sie z Nim swoja radoscig i swoim smutkiem; to mowienie Bogu rozumem
0 tym, co jest na dnie duszy, w sercu w sposob refleksyjny i swiadomy siebie wobec Boga
i otaczajacej rzeczywistosci®®; moéwienie zas duchem, tj. podczas korzystania z daru

307 ale tez

mowienia innymi jezykami, to nie tylko duchowe budowanie samego siebie
umozliwienie Duchowi wstawiania sic zanami poza naszym rozumem®®. Inaczej
mowiac, w mysl nauczania apostolskiego, modlimy sie rozumem i duchem na przemian,
tak by w modlitwie wspolnotowej asystujagcy nam wspotbracia mogli sie z jej trescig utoz-
sami¢®®. Modlitwa rozumem nie moze byé monologiem, bezrefleksyjnym potokiem stéw
i sloganéw religijnych®'®. Powinna by¢ przede wszystkim aktualnym odzwierciedleniem
naszego stanu duchowego, naszej relacji z Bogiem i z bliznim®* lub reakcja na nauczanie
badz zwiastowane w liturgii Zboru Stowo Boze®?. Niekiedy podczas nabozenstw lub
modlitwy prywatnej zaréwno rozumem, jak i duchem, na skutek oddziatywania Ducha
podczas modlitwy i stuchania zwiastowanego z wiarg Stowa Bozego w takcie przebiegu
nabozenstwa dochodzi do swoistego zachwycenia w duchu, ktoére przejawia sie w
doswiadczaniu przez okreslong osobe badz kilka 0s6b przenikajacej ich jakby fali
wiejacego wiatru, powodujacego spontaniczne poruszenie ich ciata; towarzyszy temu
niekiedy zwerbalizowanie si¢ uczu¢ i emocji w duchu okreslonej osoby, ktdre skutkuje
uwielbieniem przez nig Boga w spontanicznym w jej duchu, tj. poza jej rozumem
zawotaniu: ,,Jezus jest Panem!” czy ,,Amen!”. Klasycznym opisem takiego zachwycenia
niewatpliwie jest historia powotania Saula na krola, ktorej tres¢ moze nas przyblizy¢ do
zrozumienia i zobrazowania tego typu doswiadczen zarbwno  prorokow
starotestamentowych, jak i aktu doswiadczenia zestania Ducha Swigtego i napetnienia

Nim w Dniu Zielonych Swiat uczniéw Chrystusa, nie méwiac juz o przezyciach wielu



nawracajacych sie ludzi na przestrzeni historii chrzescijanstwa podczas przebudzen
duchowych (bedacych reakcjg na skostnienie dominujacych form chrzescijanstwa)
poczawszy od Il wieku, zwigzanych z ruchami reformacyjnymi w starozytnosci,
sredniowieczu i w okresie reformacji, a nastepnie na kontynencie amerykanskim i pézniej
w Anglii w zwiazku z rozwojem rewiwalizmu i z poczatkiem XX wieku na skutek
oddziatywania ruchu zielonoswigtkowego, gdzie miaty miejsce analogiczne

doswiadczenia i zjawiska duchowe®';

korzystanie z daru mowienia innymi jezykami — dar ten, podobnie jak modlitwa innymi

jezykami, dar wyktadnia jezykow i prorokowanie, ma scisty zwigzek z chrztem
(zanurzeniem) w Duchu Swietym, ktorego to chrztu widocznym przejawem jest mowienie
innymi jezykami®**. W akcie korzystania z daru méwienia innymi jezykami podczas
liturgicznych spotkan pierwotnego, jak i wspoiczesnego Kosciota rozrézniamy dwie

formy: modlitwe i mowienie; lub inaczej: dwie ptaszczyzny korzystania z tego daru

mowienia jezykami: pierwsza w pionie i druga w poziomie. Mdwienie w pionie zachodzi

wowczas, kiedy jeden z uczestnikow nabozenstwa modli si¢ korzystajac z daru méwienia
innymi jezykami do Boga, przeplatajac ta modlitwe, modlitwa mowieniem w ojczystym
jezyku, tj._rozumem, pod kontrola intelektualng®”®. Te forme modlitwy na przemian
»duchem i rozumem” Pawet zaleca w kontekscie naduzywania przez Koryntian modlitwy
innymi jezykami, kosztem proroctwa i modlitwy rozumem, ktdrej tresci pozostali

uczestnicy nie rozumieja, totez nie moga si¢ z nia utozsami¢>'®. Méwienie w poziomie

zachodzi wdwczas, gdy korzystajacy z daru mowienia innymi jezykami zwraca sie w
duchu, tj. méwi innymi jezykami do uczestnikbw nabozenstwa, co moze robi¢ po kolei
dwoéch lub trzech bedacych pod natchnieniem charyzmatykow majacych dar i
odczuwajacych przy tym w zgromadzeniu moc Ducha, oczekujac jednoczesnie na wyktad
tychze jezykdw. Jesli podczas mOwienia w poziomie innymi jezykami nie zamanifestuje
si¢ w odpowiedzi dar ich wyktadania, mowiacy powinni przesta¢ mowi¢ innymi jezykami
do zebranych®’. Cho¢ wszyscy ochrzczeni (zanurzeni) w Duchu Swietym ludzie méwia
innymi jezykami®*® i moga sie modli¢ duchem (w duchu) w pionie do Boga, to jednak nie
wszyscy maja dar méwienia innymi jezykami w poziomie do Zboru. Bo tez dar ten
wystepuje na tej samej ptaszczyznie taski, co dar apostolstwa, nauczania, prorokowania,

czynienia cudéw®*;

prorokowanie, tlumaczenie innych jezykow, podobnie jak modlitwa innymi jezykami

ma §cisty zwiazek z chrztem (zanurzeniem) w Duchu Swietym, ktérego mowienie
jezykami jest widocznym przejawem. Mowiac krotko, osoba nieochrzczona w Duchu
Swietym, podobnie jak Kosciét czy okreslona wspdlnota, nie moze w sposob petny

dysponowa¢ darami Ducha i doswiadcza¢ manifestacji przejawdéw mocy Bozej, poza



pewnymi wyjatkami, majacymi na celu w procesie poznawania woli Bozej doprowadzenie
okreslonej osoby lub wspélnoty do petnego poznania woli Bozej**°. Prorokowanie, jak i
dar wyktadania, nie ma nic wspdlnego z pochodzagcymi rzekomo od Boga wewnatrz
doswiadczenia religijnego jednostki uczuciami, emocjami czy nattokiem mysli. Darem
proroctwa czy wyktadania mowy innymi jezykami, podobnie jak kazdym innym darem
nowotestamentowym, nie dysponuje si¢ w sposob dowolny, w mysl zasady, ze
»proroctwo nie przychodzito nigdy z woli ludzkiej, lecz wypowiadali je ludzie Bozy,
natchnieni Duchem Swigtym™*?!. Totez jedynie osoba bedaca pod wptywem duchowego

natchnienia (majacego raczej cechy doswiadczenia pathos®”

) i odczuwajaca przy tym
obecnos¢ i moc Ducha w zgromadzeniu, nie bedaca pod wptywem silnych emocji, histerii
czy nattoku mysli, nie mowiac juz o byciu w ekstazie, moze podja¢ si¢ manifestacji w
akcie wiary doswiadczanej obecnosci Ducha. Innymi stowy, jesli prorok méwi, ze jest pod
natchnieniem Ducha Swigtego, a podczas méwienia innymi jezykami i prorokowania, jak
i ttumaczenia, wypowiada stowa pochodzace z nattoku swoich mysli i jest w stanie
dokona¢ intelektualnie ich cenzury, to nie mozna tego uzna¢ za Stowo od Pana, gdyz sa to
mysli pochodzace z serca proroka badz rzekomo wyktadajacego dar méwiacego innymi
jezykami. Stowo od Pana, jesli mamy do czynienia z autentycznym darem proroctwa lub
wyktadania innych jezykow, zawsze wypowiadane jest z inspiracji i w mocy Ducha
Swictego za posrednictwem ducha proroka®?, ktéry wypowiada poselstwo w jezyku
zrozumiatym dla zebranych w analogiczny sposéb do tego, jak méwi, modli sie, duchem,
w duchu innymi jezykami, tj. poza rozumem***. Poselstwo lub tez ttumaczenie innych
jezykdw, tj. tres¢ w zrozumiatym dla zebranych jezyku, podczas takiego natchnienia
ujawnia sie¢ dopiero w momencie wypowiadania go przez proroka lub wyktadajacego inne
jezyki za posrednictwem jego ducha i poza jego kontrola intelektualna. Innymi stowy,
prorok lub wyktadajacy nie zna wczesniej tresci poselstwa, gdyz sam styszy ja dopiero w
chwili wyktadu lub prorokowania, tj. podczas swojej wypowiedzi duchem, w duchu za
sprawa posiadanego daru duchowego, nie za$ z nattoku mysli, odczu¢, sugestii czy
intuicji. Tym samym nie wie on wczesniej, co bedzie trescig wyktadu lub proroctwa,
moze si¢ jedynie nie poddac¢ natchnieniu, tj. inspiracji, jaka odbiera za posrednictwem
swojego ducha, i zatrzyma¢ poselstwo, ale nie moze tej tresci zna¢ zanim nie pozwoli
swojemu duchowi pod natchnieniem jej wypowiedzie¢ — dlatego tez duchy prorokéw, a

nie Duch Swiety, poddane sa prorokom*?®

. Wczesniejszej cenzury tresci poselstwa moze
dokona¢ tylko prorok, ktéry je otrzymuje za posrednictwem zewnetrznego, styszanego
gtosu (poselstwa akustycznego) lub wizji, widzenia®*®, ale nie prorok, ktéry méwi w
duchu, duchem prorokujacy badz korzystajac z daru méwienia innymi jezykami. Totez

wszelkiego rodzaju objawienia przekazywane werbalnie, a majace charakter odczucia,



przeczucia, nattoku mysli — nie sa z ducha i z inspiracji Ducha Bozego, a wypowiadaja je
ludzie zwiedzeni duchowo albo zuchwali®*’. Przy tym Kosciét bedacy pod wptywem
Ducha Swietego obok refleksji intelektualno-duchowej, pozwalajacej mu ocenié¢ tresé
poselstwa w oparciu 0 Pismo Swiete odczytywane w asyscie Ducha Swietego®?®, ma
dodatkowo instrumenty duchowe pozwalajace podda¢ kontroli zrédto natchnienia
charyzmatykow moéwiacych innymi jezykami w poziomie i prorokdw mowigcych
duchem. Ma to istotne znaczenie w zwigzku z faktem, ze nie zawsze poselstwa
zawierajace doktrynalne przestanie, na 0got pogicbiajace kontekst literalny Pisma czy
bedace ostrzezeniem lub zapowiedzig jakiegos wydarzenia, mozna od razu zweryfikowac
od strony doktrynalnej, jak i co do prawdziwosci zapowiedzi wydarzenia majgcego

nastapi¢, a ktorych to poselstw nie nalezy jednak lekcewazy¢®®,

Sami prorocy
posiadajacy autentyczny dar, niezaleznie od doswiadczania przez nich wzajemnej
intersubiektywnej kontroli, maja réwniez dla swojego wiasnego bezpieczenstwa duchowy
instrument potwierdzajacy im samym, ze sa pod natchnieniem Ducha Swietego, a nie np.
pod wplywem nattoku wiasnych mysli lub jakiego$ innego ducha: jest nim wyznanie

ducha proroka, ze ,Jezus Chrystus przyszedt w ciele”*®

, Co odbywa si¢ w taki sam
sposob, jak poselstwo i ttumaczenie innych jezykdw, czyli poza kontrola intelektualna.
Wyznanie to pojawia sie¢ podczas prorokowania i wykladania jezykow w sposob
nieoczekiwany dla prorokujacego lub wyktadajacego, najczesciej w momencie, gdy osoba
wyktadajaca inne jezyki lub prorokujaca zaczyna jakby niezaleznie od siebie poddawaé
swoje wypowiedzi w duchu, z ducha kontroli intelektualnej, na skutek wypowiadania
przez nig dtuzszych kwestii w zrozumialym dla siebie jezyku. Przy tym podczas
korzystania z daru, miedzy poselstwami i wyktadem innych jezykow doswiadczony
prorok lub posiadajacy dar wyktadania méwi réwniez innymi jezykami, by nie dopusci¢
do naduzycia na skutek podjecia przez jego intelekt mysli wypowiadanej duchem,
szczegOlnie gdy wypowiada diuzsze kwestie duchem w zrozumiatym dla siebie jezyku.
Ma to zwiazek z faktem, ze podczas mowienia innymi jezykami rozum jest jakby nieczuty
na wypowiadane stowa, gdyz sa mu one obce, w momencie jednak wypowiadania kwestii
w jezyku zrozumiatym rozum sitg rzeczy uruchamia sig, rozpoznajac poszczegolne stowa,
to za§ moze zaktoci¢ proces natchnienia na rzecz kontroli wypowiedzi przez rozum.
Innymi stowy, niedoswiadczony prorok lub wyktadajacy inne jezyki moze pod wptywem
intelektu powiedzie¢ juz co$ z rozumu, od siebie. To za$ jest juz przestgpstwem
duchowym i moralnym wobec Zboru i Boga, przy tym na skutek wychwycenia takiego

naduzycia przez innych siedzacych, majacych tego samego Ducha®*

, posiadajacy dar i
naduzywajacy go zostaje zdyskredytowany, w mysl stéw: ,Jesli ktos uwaza, ze jest

prorokiem, albo ma dar Ducha, niech uzna, ze to co wam pisze, jest przykazaniem



Panskim; A jesli ktos tego nie uzna, sam nie jest uznany”***. Réwniez prorok styszacy
gtos, tj. nie prorokujagcy duchem, w duchu i nie mdéwiacy innymi jezykami powinien
zapyta¢ ducha, ktéry do niego méwi®* czy wyznaje on, ze ,,Chrystus przyszedt w ciele”.
Brak tego wyznania powinien go zaniepokoi¢. Przy tym ta osobista forma kontroli zrodta
natchnienia jest dostepna tylko prorokowi, bo nawet jesli zebrani stysza wypowiadane
przez prorokujacego wyznanie, ze ,,Chrystus przyszedt w ciele”, to o jego autentycznosci
wie tylko on sam; nie nalezy go lekcewazy¢, ale trzeba mie¢ swiadomos¢ tego zjawiska.
Totez podczas korzystania z daru mowienia innymi jezykami i wyktadania ich lub
prorokowania niezbedna jest weryfikacja duchowa osoby korzystajacej z daru, w mysl
stéw: ,.inni niech osadzaja™***. Chodzi tu o kontrole przez bedacych pod taka sama moca
duchowsa pozostatych charyzmatykdw, tj. ludzi bedacych prorokami lub majacych dar
mowienia innymi jezykami w poziomie. Brak tej kontroli duchowej i niestosowanie si¢ do
niej w kontekscie weryfikacji zrédta natchnienia sprawia, ze nawet osoby posiadajace
autentyczny dar, jesli przekrocza zasygnalizowane powyzej zasady, moga podczas
natchnienia nie rozrézni¢ tego, co méwi ich duch od tego, co oni sami czerpig z nattoku
swoich mysli pod wptywem ich wtasnych poglad6w, nauki i moralnosci obowiazujacej w
okreslonym Zborze. Tym samym zabranianie zardbwno modlitwy innymi jezykami w
pionie, jak i méwienia innymi jezykami w poziomie jest niebiblijna praktyka®*®, by nie
powiedzie¢, ze lekcewazeniem nauczania apostolskiego i bezmyslnym gaszeniem
Ducha®®. Z drugiej strony niedopuszczalna praktyka jest przedktadanie proroctw,

wykladu jezykéw, snéw czy widzen nad tekst Pisma Swietego®":

$piew — obok modlitwy, ustugi Stowem i manifestowania si¢ daréw duchowych jest
jednym z gtéwnych elementéw nabozenstwa, werbalnym swiadectwem wiary Kosciota,
nosnikiem prawd wiary zawartych w tresci piesni (psalmu) oraz istotnym czynnikiem
wzmacniajgcym wiare zebranych. Totez wszyscy ludzie odrodzeni, zbawieni oraz
powotani do stuzby w powszechnym kaptanstwie podczas nabozenstw i publicznych
zebran Zboru powinni stuzy¢ $piewem ku zbudowaniu, napomnieniu i pocieszeniu swoich
wspétbraci, jak i na chwale Boga®®. Ustuga piesnia zawiera w swej tresci uwielbienie,
dzigkczynienie, prosbe do Boga, ale jest tez budujacym wiare nosnikiem tresci Stowa
Bozego®*®, swego rodzaju ,,nosnikiem” umozliwiajacym obecnos¢ chwaty Pana wsréd
Jego ludu®*?®. Ustuga piesnia (psalmem) polega na: a) zaproponowaniu przez jednego z
uczestnikow nabozenstwa odspiewania okreslonej piesni ze $piewnika, jakim lokalny
Zbor sie postuguje; b) zaintonowaniu piesni — jesli posiada si¢ do tego predyspozycije
wokalne — podanej przez jednego z uczestnikow nabozenstwa do odspiewania przez caty
Zbor; c) zaintonowaniu w sposob spontaniczny podczas modlitwy wspolnotowej krotkiej i

znanej pozostatym piesni majacej cechy refrenu. Piesn —zaproponowana do odspiewania



podczas przebiegu liturgii przez Zbor, jak i spontaniczne zaintonowana podczas
wspolnotowej modlitwy przez jednego z modlacych sie w celu uzupetnienia tresci swojej
modlitwy czy przekazania odpowiedzi na ustyszang modlitwe wspétbrata — powinna mie¢
zwiazek duchowy i tematyczny z przebiegiem nabozenstwa lub trescia modlitw. Innymi
stowy, propozycja odspiewania okreslonej piesni powinna wyptywa¢ z oddziatywania na
uczestnikéw zwiastowanego Stowa®*! i z duchowej potrzeby wspétbraci®??, jak i z
inspiracji Ducha Swietego w kontekscie jego roli wobec wyznawcéw Chrystusa®®. Przy
tym w mysl nauczana apostolskiego mozna $piewac¢ duchem, tj. korzystajac z daru
méwienia innymi jezykami***. Niedopuszczalne jest w swietle nauki apostolskiej,
odnosnie przebiegu nabozenstwa zastepowanie w liturgii Zboru tej stuzby estradowymi
wystepami zespotdw muzyczno-wokalnych, choréw czy tez pojedynczymi osobami
(swego rodzaju liturgicznymi DJ-ami prowadzacymi tzw. uwielbienie), co jest praktyka
niebiblijna i w konsekwencji zupetnie eliminujaca oddziatywanie Ducha Swietego;

e lamanie chleba i picie wina, ktore jest aktem upamigtniajacym Ostatnia Wieczerzg

Chrystusa z Jego dwunastoma uczniami (apostotami), podczas ktorej zapowiedziat w
kontekscie paschalnym ustanowienie Nowego Przymierza, ktorego wspotuczestnicy
poprzez ten akt wyrazajg jako wspolnota wiernych swoje dziekczynienie za udziat w
nowym zyciu przez i w Chrystusie oraz we wspdélnocie braterskiej, ktorej On jest Gtowa,
wyznajac przy tym nie tylko smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, ale i Jego powtdrne

przyjscie po Koscior®.

11. STOSUNEK WSPOLNOTY DO INNYCH WYZNAN

Zadna wspdélnota wyznaniowa w obrebie chrzescijanstwa odwotujaca sie do biblijnych
prawd wiary nie moze ignorowac¢ faktu, ze Kosciot w wymiarze mistycznym, duchowym jest
jeden co do swojej istoty i wyrazu biblijnych aktéw wiary**. Innymi stowy, jego tresé i istota
na przestrzeni historii zbawienia byta i jest ukryta w widzialnych wspdlnotach odwotujacych
si¢ do dzieta Boga w Chrystusie na Golgocie: ,,Albowiem fundamentu innego nikt nie moze
zalozy¢ oprocz tego, ktory jest zatozony, a ktorym jest Jezus Chrystus. A czy ktos na tym
fundamencie wznosi budowe ze ziota, srebra, drogich kamieni, z drzewa, siana, stomy, to
wyjdzie na jaw w jego dziele; dzien sadny bowiem to pokaze, gdyz w ogniu si¢ objawi, a
jakie jest dzieto kazdego, wyprébuje ogien”*’.

Totez na tle wielosci wspotczesnych wyznan chrzescijanskich, niezaleznie od ich
odrebnosci narodowej czy organizacyjnej, uksztattowanej w odmiennych warunkach
historycznych w kontekscie odwotywania si¢ tych wspélnot badz ich poszczegdélnych
cztonkow do biblijnych tresci w zyciu osobistym, spotecznym i ustrojowo-liturgicznym w

ramach biblijnie dopuszczalnej heterodoksji®*®, uznajemy je za braterskie zaréwno w



wymiarze mistycznym, jak i doczesnym, wyrazajacym si¢ w bezposrednich relacjach
osobowych i w widzialnych formach kultu, takich jak nowotestamentowy chrzest wodny,
tamanie chleba, spoteczna modlitwa czy chrzest w Duchu. Nie oznacza to, ze jako Wspdlnota
odwotujaca si¢ do tresci nauki apostolskiej i idei mistycznego ciata Chrystusa jako Kosciota
Powszechnego nie dostrzegamy réznic miedzy ,,ztotem, drogimi kamieniami” a ,,drewnem,
stomag czy sianem”, widocznych w niebiblijnych postawach wielu chrzescijan, czy tez
rozmaitych naduzy¢ ze strony niektorych nauczycieli majacych ideowy i duchowy wptyw na
okreslone denominacje, zwigzki wyznaniowe i pojedyncze Zbory, przed ktérymi to sam

Chrystus i apostotowie przestrzegali Koscior**.

Mamy jednak gteboka swiadomosé, ze ,wszyscy dopuszczamy sic wielu uchybien”,

jak i tego, ze ,,nie tylko do nas Stowo dotarlo i nie tylko od nas ono wychodzi”**!. To zas
napawa nas bojaznia, bysmy nie odmowili braterstwa tym, ktérzy wprawdzie ,,nie chodza za
nami”, ale tez w imie wspdlnie wyznawanej wiary ,,nie sa przeciwko nam”**2. Innymi stowy,
nie odmawiamy braterstwa wszystkim tym ludziom, ktérzy w wyniku aktu wiary nawrdcili
sie, wyznali swoje grzechy, przyjeli nowotestamentowy chrzest i sg zdeklarowanymi
cztonkami okreslonej wspdlnoty braterskiej odwotujacej si¢ w swym nauczaniu do tresci
Pisma Swictego. Tym samym famiemy chleb i wzywamy imi¢ Jezusa Chrystusa ,ze
wszystkimi powotanymi i $wictymi, na kazdym miejscu, ich i naszym”3®. Bo tez tak jak my,
podobnie i oni sa Chrystusowi*** i w oparciu o biblijne prawdy wiary doswiadczyli taski
pouczajacej ich, by wyrzec si¢ dotychczasowej bezboznosci, nieprawosci i odwrdcié¢ sie od

swojego grzechu®®.

12. DOBRZY | ZLI PASTERZE

Powolani przez Boga ,,apostotowie, prorocy, ewangelisci, pasterze i nauczyciele™®,
petniacy funkcje diakondw, prezbiterow lub biskupdw, sa odpowiedzialni za powierzong im
stuzbe przed Bogiem i przed okreslong wspolnota. Powinni mie¢ zatem swiadomosé nie tylko
koniecznosci swojego wiasnego rozwoju duchowego i intelektualnego®’, ale tez i tego, ze
stuzba w Kosciele wigze si¢ z wieloma wyrzeczeniami osobistymi, a w konsekwencji rowniez
z konfliktami rodzinnymi®*®. Powotani przez Boga pasterze i nauczyciele nie maja wzgledu na
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0sobe™”, nie sg stronniczy w sprawach dyscyplinarnych wobec rodziny i poszczeg6lnych

cztonkdbw Zboru, nie faworyzuja swojej rodziny przy przydzielaniu okreslonej stuzby i
zwigzanych z tym funkcji (nepotyzm), maja przy tym dystans do siebie i swojej stuzby*® oraz
gteboka $wiadomosé tego, ze moga by¢ nosnikami ,,innej ewangelii”*®. Ich zas autorytet nie
wyptywa tylko z faktu powotania ich na okreslony urzad, ale przede wszystkim z ich

duchowej i moralnej postawy wynikajacej z posiadanej charyzmy (daru, umiejetnosci), ktora



wyraza si¢ W poswieceniu, zaangazowaniu si¢ i w skutecznej stuzbie duszpasterskiej i w
merytorycznie poprawnym nauczaniu, na rzecz wspélnoty i ku jej zbudowaniu®®.

Dobrych pasterzy i nauczycieli poznaje sie nie po tym, co méwia sami 0 sobie, ani po
tym, ze poprawnie nauczaja prawd wiary, ale przede wszystkim po ich owocach, tj. po

skutkach ich duszpasterstwa i nauczania®®®

. Mowigc inaczej, owocami tymi bedzie widoczny
rozwdj organizacyjno-dyscyplinarny ich Zboru®®*, jak i postepujacy duchowo-moralny,
intelektualno-kulturalny i cywilizacyjny wzrost poszczegélnych cztonkéw®®®. Bo tez, na
skutek tego poprawnego nauczania i duchowo-organizacyjnego rozwoju, a tym samym
gruntownej znajomosci biblijnych prawd wiary, jak i wyzwalania si¢ z cielesnego
usposobienia, wsrdd znacznej czesci cztonkow Zboru, pojawiaé si¢ beda moralne postawy,
jak i merytorycznie i biblijnie uzasadniona otwartos¢ na otaczajacy $wiat®® i Kosciét
Powszechny®®’. Przy tym dobry i odpowiedzialny pasterz i nauczyciel stara sic zapewnié
Zborowi rozwoj duchowy, intelektualny i kulturalny bez stawiania mu nieuzasadnionych

%8 Wie, ze Stowo Boze dotarto nie tylko do niego®®°, ale jest obecne w

biblijnie granic
Kosciele Powszechnym®®. Totez jesli sam nie bedzie zdolny zapewni¢ wspélnocie lub
poszczegblnym cztonkom okreslonej duszpasterskiej opieki badz tez merytorycznego
nauczania w jakims zakresie dotyczacym prawd wiary, bedzie szukal pomocy w Kosciele, u
innych pasterzy i nauczycieli, ktérzy moga by¢ bardziej kompetentni niz on sam. Innymi
stowy, umozliwi swoim cztonkom dostep do petnej ewangelii obecnej i nauczanej w Kosciele

371 \W razie za$

rozumianym szerzej niz tylko jego lokalny Zbér badz okreslona denominacja
niemoznosci zapewnienia swojej wspolnocie odpowiednich warunkéw moralnego i duchowo-
intelektualnego rozwoju, czujac si¢ odpowiedzialnym za powierzone mu stado, przekaze je
pasterzom zdolnym do pracy na rzecz duchowego rozwoju jego owiec.

Dobry pasterz i nauczyciel nie ma w sobie zazdrosci o duchowy i intelektualny rozwdgj
swoich wspotbraci podejmujacych sie okreslonej stuzby na rzecz Zboru; sg oni listem i
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wizytowka®“ jego pracy, a nie konkurentami do urzedu czy miejsca w hierarchii. Rozwdj

duchowy cztonkow i wspotbraci podejmujacych si¢ okreslonej pracy na rzecz Zboru jest dla
niego moralnym celem stuzby i najwyzsza wartoscia®”. Nie czuje sie tez dotkniety
przechodzeniem cztonkéw do innych wspolnot, zaréwno tych z nich, ktérzy szukaja tylko
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»tego, co ucho techce™ ", jak i tych, ktérzy poszukuja lepszego pasterza i pastwiska dla

swojego glebszego duchowego i intelektualnego rozwoju, ktérego on zapewni¢ juz im nie

moze>”®. Jest pasterzem, nie sekciarzem i nie boi si¢ zdrowej ,konkurencji”*® zaréwno ze

strony tych, ktérzy ,.nie chodza za nami”*”’, jak i tych, ktérzy sa w tym samym kregu
duchowej rzeczywistosci odbioru nauki apostolskiej*®. Ma przy tym $wiadomos¢, ze brak
kompetencji z jego strony, stronniczos¢, samowola, naduzycia, nietrzymanie si¢ tresci nauki

apostolskiej i duszpastersko-edukacyjne zaniedbania wobec trzody mu powierzonej, daje jej



prawo do poszukiwania pasterzy, ktérzy jg nakarmia. ,,Owce gtos pasterza znaja i za obcym

nie pdjda”*®. Ludzie bedacy pod opieka takich pasterzy i nauczycieli moga czué sie
bezpieczni duchowo i rozwija¢ si¢ w wierze, a takze intelektualnie, moralnie i kulturalnie,
stajac si¢ przy tym ludzmi przygotowanymi i zdolnymi nie tylko do podjecia okreslongj

stuzby w powszechnym kaplanstwie wiernych®®°

, ale i samodzielnymi, umiejagcymi oceni¢
siebie samych, jak i rozsadzi¢ miedzy tym, co dobre, a co zte w oczach Boga i w $wietle
Stowa Bozego.

Dobrzy pasterze i nauczyciele r6znig si¢ od pasterzy i nauczycieli w owczej skorze
tym, ze zalezy im nie tylko na rozwoju liczebnym stada, ale i na jego rozwoju duchowo-
moralnym i dyscyplinarno-organizacyjnym, co wiecej, zalezy im nie tylko na stadzie, ale i
nawet na jednej owcy, moze stabej, moze zagubionej, skrzywdzonej lub niestusznie
odrzuconej przez inne. Tym w owczej skdrze nie zalezy na rozwoju pojedynczej owcy, nie
znizajg sie do poziomu poszczegdlnych owiec, by im stuzyé¢, bo tez wsrdd pojedynczych
owiec czuja sie troche nieswojo. Wilk po prostu nie jada trawy, jego nie interesujg pastwiska,
na ktore Arcypasterz prowadzi swoje stado, jego interesuje samo stado i pochodzace od niego
migso i wetna®®!. Taki pasterz i nauczyciel nie ma czasu na wspélne czytanie Stowa i
modlitwe czy rozmowe duszpasterska z pojedynczym wspoétbratem czy siostra, bo to nie daje
mu takiej satysfakcji jak widowiskowe wystapienie przed wi¢ksza grupa ludzi. Totez pasterzy
i nauczycieli w owczej skorze jest fatwo rozpoznaé¢ poprzez brak zainteresowania sprawami
duchowymi, trescig Stowa Bozego, duszpasterska praca u podstaw z poszczeg6lnymi ludzmi.
Oni szukaja w zagrodzie tylko korzysci, jakie okreslone stado lub pojedyncza owca moze im
przynies¢. Mowig tak jak $wiat, przybierajac pozor poboznosci, podczas gdy ich zycie jest
zaprzeczeniem jej mocy>®2, wychowuja chrzescijan, ktérzy sa wierni raczej samym sobie i
ludziom niz Stowu Bozemu, w celu uwiarygodnienia zas siebie i swojego nauczania szukaja
nowych przezyé religijnych nie majacych uzasadnienia w Stowie Bozym®®. Nauczanie ich
skupione jest na nich samych, na ich potrzebach i doswiadczeniach, nie zas na samym Bogu i
Jego woli wobec nich i Kosciota. Tym samym ich uwaga skoncentrowana jest raczej na
rozmaitych $wiadectwach opieki Bozej w zyciu codziennym, majacych na ogét infantylny
charakter, by nie powiedzie¢, ze niekiedy wrecz banalny. Pod pozorem wolnosci i otwartosci
na dziatanie Ducha wprowadzajg do duchowego i religijnego zycia Zboru niebiblijne
praktyki, majace najczesciej charakter antropocentryczny. Innymi stowy, preferuja swoista
poboznos¢ nakierowang na zaspokojenie potrzeby i dowartosciowanie cztowieka, zas$
nabozenstwa pod ich kierownictwem przepelnione sa elementami zaspokajajacymi
egocentryczne potrzeby cztowieka i przeksztatcane s3 w widowisko muzyczno-artystyczne

kosztem Boga i Stowa Bozego, stajac si¢ przy tym swoistym religijnym spektaklem.
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zasadzie mantry. Przy tym przyjmuja, ze kerygmat jako stowo zwiastowania ma takg sama moc, jak
stowo wypowiedziane przez Boga w akcie stworzenia. Totez teoria ta opiera sie w gruncie rzeczy na
nauczaniu, ze cztowiek jest bogiem badz tez istota Bozego gatunku i jako bog moze czynié to, co
czyni Bog, zatem za pomocg stdw powotywaé do bytu rzeczy, ktore nie istniejg. W idei pozytywnego
wyznania i ewangelii sukcesu cierpienia Jezusa gwarantujag boskie uzdrowienie i materialng
pomysinos¢ kazdemu, kto z wiara je wyznaje. Brak tej pomysInosci i zdrowia w zyciu ludzi
wierzacych jest postrzegany jako brak btogostawienstwa Bozego, za$ choroba jest przejawem presji
demonicznych badz opetania. Tym samym zwolennicy tych idei ktada duzy nacisk na pomysinosé
materialng, uzdrowienie ciata i manifestacje mocy i przychylnosci Bozej podczas nabozenstw o
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nim wigzato si¢ z przynaleznoscia do okreslonej gminy obywatelskiej badz narodowej. Drugi miat
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®"'Mat. 18:20; Kol. 3:16; 1Kor. 14:26; 1P. 2:1-5.
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69 Dz.Ap. 2:42,44,46-47; Hebr. 10:23-25; Dz.Ap. 6:2-6; Mar. 10:42-44; Efez. 4:7,11-16; 1Kor.
12:12-31.

" Rzym. 10:14-15,17; Dz.Ap. 8:30-37.

™ 4AMoj. 11:24-25; 1Kr6l. 19:19-21; 2Krol. 2:9-15.

"> Mat. 28:18-20.

7 2Kor. 5:14-17; Gal. 2:20.

“2Tym. 2:19-22.

& Pojecie ,,Zbor”, ktérym w naszej tradycji okresla si¢ Koscioty i lokalne wspdlnoty protestanckie,
zostato upowszechnione przez jednego z czotowych publicystéw Braci Polskich — Piotra z Goniadza;
uzywat on konsekwentnie tego terminu na okreslenie zgromadzenia (zebrania) chrzescijan
niekatolikow. Stato sie sztandarowym wyrazem stownictwa reformacyjnego w Polsce, wypierajacym
dotychczasowy termin ,,Kosciot”, kojarzony w potocznym stownictwie z budynkiem, a nie z ludzmi
tworzacymi wspolnote braterska.

" Niezaleznie od rozmaitych zinstytucjonalizowanych baptystycznych, ewangelicznych,
zielonoswigtkowych pojedynczych zboréw i denominacji posiadajacych osobowosé prawng czy tez
zrzeszonych w Zjednoczonym Kosciele Ewangelicznym w latach 1947-1987, na obszarze Polski w
ramach tzw. Zboru domowego dziataty nieformalne wsp6lnoty chrzescijanskie. Zbory tego typu na
ogo6t tworzyty samodzielne spotecznosci badz tez niekiedy dziataty w ramach federacji zrzeszajacej
wigcej niz jeden Zbor domowy. W Polsce najwickszg takg federacja Zborow domowych o charakterze
zielonoswigtkowym do konca lat 60. byta wspdlnota pigédziesiatnikow, bedaca kontynuacja
powstatego w latach 30. na temkowszczyznie odtamu nurtu zielonoswiatkowego rozwijajacego sie w
ramach wspdlnot o charakterze baptystycznym, potocznie nazywana w niektérych srodowiskach
»prostakami”. W 1971 r. wérdd piecdziesiatnikdw zrzeszonych w federacji doszto do roztamu na tle
doktrynalnym, w wyniku ktérego wytonity si¢ dwie niezalezne od siebie wspélnoty. Jedna z nich,
okreslana jako piec¢dziesiatnicy po nowemu, dokonata rejestracji swojej dziatalnosci w 1981 roku pod
nazwa Chrzescijanska Wspdlnota Zielonoswigtkowa (CHWZ). Druga, okreslajagca si¢ jako
piecdziesiatnicy po staremu, zachowata pierwotny radykalizm doktrynalny i liturgiczno-ustrojowy.
Przy tym nie nalezy tych samodzielnych Zboréw domowych o charakterze zielonoswiatkowym, jak i
tych dziatajacych w ramach federacji piec¢dziesiatnikow, taczy¢ ze wspétczesnym ruchem tzw. zboréw
domowych, ktdrych jedyna ideg jest po prostu spotykanie si¢ w domach.

Po drugiej wojnie Swiatowej wiekszos¢ ewangelicznych chrzescijan zrzeszonych w okresie
migdzywojennym w rozmaite i niezalezne od siebie zwiazki wyznaniowe, takie jak Wolni
Chrzescijanie, Kosciot Chrystusowy czy Ewangeliczni Chrzescijanie, a takze nalezacy do nurtu
zielonoswigtkowego Chrzescijanie Wiary Ewangelicznej oraz Stanowczy Chrzescijanie, weszto
w sktad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego (ZKE). Poza jego strukturami pozostaty tylko
nieliczne pojedyncze i niezalezne od siebie Zbory o charakterze zielonoswigtkowym, rozsiane po
catym kraju. Wsrdd nich mozna wymienié Kilka niezaleznie dziatajacych od siebie Zboréw: Zbor w
Redutach na Podlasiu, ktérego duchowym przywddca do konca lat 90. byt Piotr Badura, oraz Zbory w
Swiebodzinie, Wroctawiu, Brzegu i Otawie, ktore nie weszty w sktad ZKE badz tez wystapity z niego
w 1956 roku, jak i Zbory wspomnianych juz powyzej piec¢dziesigtnikdw, tworzacych od 1947 roku
federacje Zboréw domowych z gtéwnym osrodkiem w Polkowicach Dolnych na Dolnym Slasku,
ktorej przywddca duchowym do konca lat 90. byt Mikotaj Kulhawiec, jeden najbardziej otwartych i
charyzmatycznych biskup6w tej federacji. Ogoblnie rzecz ujmujac, nurt Zboréw domowych, zaréwno
ten tworzacy federacje pigcdziesiatnikow, jak i te dziatajace jako pojedyncze Zbory niewchodzace w
jej sktad, nie akceptowat zmian ideowo-organizacyjnych i liturgicznych, jakie sitg rzeczy nastgpowaty
na skutek instytucjonalizacji, tj. rejestracji i zrzeszania sie niekiedy pod naciskiem éwczesnych wiadz
PRL w 1947 i 1953 roku w ramach ZKE, kosztem wartosci charyzmatycznych dotychczas
pielegnowanych w wielu zborach (szczegolnie tych o charakterze zielonoswiatkowym i wywodzacych
si¢ z nurtu Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, pigé¢dziesigtnikow czy zielonoswigtkowcow z Redut).
Tym samym Zbory domowe federacji i te dziatajace poza nig zachowaty specyficzng odmiennosé
organizacyjna i doktrynalno-liturgiczna, ktéra w wielu aspektach znacznie odbiegata od przyjetych i
rozwijajacych sie¢ form organizacyjnych i przebiegu nabozenstwa ewangelicznych chrzescijan i
zielonoswigtkowcow zrzeszonych w latach w ZKE. Organizacja i forma liturgii nawigzywaty do
nowotestamentowych praktyk pierwotnego Kosciota, uzasadnione byty nauczaniem apostota Pawta w
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odniesieniu do porzadku nabozenstwa w gminie korynckiej (1Kor.14:26,37-39), na ktory w
interpretacji przywddcow duchowych tych wspolnot domowych skiadaty sie: dominujaca rola
czytanego i wykladanego Stowa Bozego przez uzdolnionych (powotanych) do tego braci oraz
widoczna i odczuwalna podczas nabozenstwa dla zebranych manifestacja Ducha Swietego,
ujawniajaca sie przede wszystkim w gtoszonym przez nich Stowie Bozym i przejawiajacej sie w
natchnieniu lub, jak to okreslano w tych érodowiskach, pod ,,pomazaniem” czy ,,moca Ducha”. Na
skutek takiego przekazu biblijnych tresci budujacych wiare zebranych dochodzito do korzystania z
daréw duchowych i ich manifestacji, najczesciej wyrazanych werbalnie poprzez poselstwa pod
natchnieniem Ducha, czyli proroctw — wypowiadanych w duchu badz tez poprzez widzenia, wizje,
majace charakter obrazu przed oczyma widzacego, w formie swoistej metafory czy symbolu
wskazujacego na cos$ istotnego dla zebranych, czy w momencie modlitwy zboru, podczas ktorej
modlacy si¢ korzystali z daru méwienia innymi jezykami (1Kor. 14:12-17,26-40). Modlitwa ta w
trakcie przebiegu nabozenstw domowych pig¢édziesiatnikow czy tez w pojedynczych zborach
domowych o charakterze zielonoswiatkowym nawiazujacych do nurtu Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej badz bedacych poza strukturami federacji piecdziesiatnikow odbywata si¢ jakby w
dwaoch przestrzeniach: poziomej i pionowej. Pozioma zachodzita wtedy, kiedy dwaj lub trzej
uczestnicy nabozenstwa nawigzywali migdzy soba spontanicznie duchowy kontakt w dialogu za
posrednictwem daru mdéwienia innymi jezykami. Pionowa zas miata charakter osobistego zwracania
sie w modlitwie do Boga innymi jezykami i w odrdznieniu od poziomej okreslana byta w niektérych
srodowiskach jako znamie, piecze¢ chrztu w Duchu Swietym. Tym samym modlitwa innymi jezykami
w pionie wedtug niektorych przywédcoéw Zboréw domowych nie jest tozsama z darem mowienia
innymi jezykami uzywanym w poziomie, ktdry jest $cisle zwigzany z darem ttumaczenia jezykow i
proroctwem. Poglad ten oparty jest na wypowiedzi apostota Pawta, ktory z jednej strony stwierdza:
,»,B0 tez w jednym Duchu wszyscy zostalismy ochrzczeni (...) wszyscy zostalismy napojeni jednym
Duchem” (1Kor. 12:13), z drugiej za$ strony méwi w kontekscie daréw duchowych: ,,Czy wszyscy
maja dar uzdrawiania? Czy wszyscy méwia jezykami? Czy wszyscy je wykladaja?” (1Kor. 12:30).
Tym samym liturgia wspélnot domowych, w odréznieniu od tych koscielnych form liturgii i nauczania
majacych charakter sformalizowany i mato spontaniczny, wyuczony, zrytualizowany i w duzym
stopniu podawczy, a czasem wrecz wyrezyserowany, miata charakter aktywizujacy poszczegélnych
cztonkéw Zboru do osobistego zaangazowania sie w okreslonych ramach przebiegu nabozenstwa.
Uczestniczacy w nabozenstwie wierni wspélnot domowych podawali piesni, brali czynny udziat w ich
odspiewaniu i wspolnotowej modlitwie. Na nabozenstwach wspdlnot domowych, w odréznieniu od
form  zinstytucjonalizowanego i zhierarchizowanego juz chrzescijanstwa ewangeliczno-
zielonoswiatkowego, Stowem Bozym czytanym z Biblii, w mysl zasady powszechnego kaptanstwa,
mogt podzieli¢ sie kazdy mezczyzna przejawiajacy dojrzatos¢ duchowg i zdolno$¢ wyrazania
biblijnych prawd wiary. Wszystkie zas te czynnosci liturgiczne miaty charakter wzajemnej braterskiej
ustugi duchowej. Centralnym zatem punktem takiego nabozenstwa, obok wspdlnej piesni i modlitwy,
byto przede wszystkim to wspomniane powyzej pomazanie, charyzmatyczne gtoszenie i wyktadanie
Stowa Bozego majace wzmocni¢ wiare stuchaczy, zapoznaé ich z prawdami wynikajacymi z Pisma
Swigtego niezbednymi w zyciu codziennym i zborowym. Niektore z tych ustug wywotywaty u
stuchaczy silng reakcje emocjonalng wyrazajaca si¢ w doswiadczeniu wewngtrznego zbudowania,
swego rodzaju katharsis umacniajacego wiare osoby doswiadczajacej w swoim wnetrzu tresci
gloszonego Stowa Bozego i przejawiajacego sie niekiedy w spontanicznych ruchach ciata i
towarzyszacym im zawotaniom w rodzaju ,,duch moéwi: Amen!” badZz ,,Amen!”, czy ,Jezus jest
Panem!”. Zachowania te byty i sg reakcja zwerbalizowania sie uczucia tych oséb w ich wewnetrznym
duchowym doswiadczeniu egzystencjalno-transcendentnym, bedacym doswiadczeniem bliskosci
Boga, tj. mocy Ducha Swietego przejawiajacej si¢ w zwiastowanym Stowie Bozym we wspdlnocie
braterskiej (Mat. 18:20). Przy tym nie zawsze te zawolania majg wylacznie taki charakter. To
najczesciej przede wszystkim swiadome wyrazenie aprobaty wobec tresci modlitw wspoétbraci lub
zwiastowanego Stowa Bozego (1Kor. 14:16). Uczestnicy nabozenstwa doznajacy zbudowania i
dziatania Ducha stuchali zwiastowanego Stowa nie tylko refleksyjnie, ale wewnetrznie, jakby
intuicyjnie, w transcendentnym wymiarze, poza granica wiedzy zmystowej, przez duchowo
odczuwana obecnos¢ Boga w zgromadzeniu, w ktérym Chrystus stawat si¢ bliski, w mysl stow:
»Albowiem gdzie sg dwaj lub trzej zgromadzeni w imi¢ moje (tj. Chrystusa), tam jestem posréd nich”
(Mat. 18: 20). Na skutek tego duchowego oddziatywania i tak zwiastowanego i stuchanego Stowa
Bozego w tym momencie lub podczas wspdlnej modlitwy Zboru najczesciej dochodzito do ,,méwienia
innymi jezykami” na ptaszczyznie poziomej. Podczas takiego poziomego wzajemnego na siebie
duchowego oddziatywania i dialogu bedacych pod wzajemnym dziataniem daru ,,méwienia innymi



jezykami” cztonkéw wspdlnoty nastepowato na ogédt prorokowanie lub ttumaczenie tych jezykow.
Wystepuje tu zatem nawigzanie do idei pierwotnego charakteru liturgii, tj. przebiegu nabozenstwa
rozwijajacego si¢ w ramach zebran domowych pierwotnego Kosciota opisanego w Nowym
Testamencie (Dz.Ap. 13:1-3; 1Kor. 14:26-40). Niewatpliwie wielka zastuga tych pojedynczych
Zborow domowych, jak i tych zrzeszonych w federacji piecdziesigtnikow byto bezposrednie
nawigzywanie do pierwotnej chrzescijanskiej formy nabozenstwa, nowotestamentowej liturgii, a takze
jej rozwoj w ruchu zielonoswigtkowym na ziemiach polskich. Por. R. Ulonska, Dary Ducha Swietego.
Teoria i praktyka, Krakéw 1987; G. D. Kinnaman, Pytania, ktére zadajesz, Krakéw 1992.; John L.
Sherrill, Oni méwig innymi jezykami...; Pierwszy list otwarty Jana Kajfosza do brata P.S. w Cieszynie
z 1910 roku; Drugi list otwarty Jana Kajfosza z Trzynca do nauczyciela R.K. w Suchej z 1910 roku
[w:] P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz. Wigtasz, 100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn
2010; 1. Borowik, Charyzma a codziennos¢. Studium wp#ywu religii na zycie codzienne, Krakow 1990;
materiat zostat dodatkowo uzupetniony w oparciu o zrédta wiasne zaczerpnigte z wywiadu, jaki
przeprowadzit autor prezentacji z niektorymi cztonkami Zboru Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego i Zboru domowego w Zernikach, jak i Zboréw domowych pig¢dziesiatnikow po
staremu i po nowemu oraz wspélnot domowych nie wchodzacych w skiad federacii.

" Zjednoczony Kosciél Ewangeliczny (ZKE) ksztattowat sic w latach 1947-1953 pod niekiedy
brutalnym naciskiem wiadz PRL. Od 1953 roku tworzyt federacje pieciu ugrupowan, swego rodzaju
unie spotecznosci wolnokoscielnych: dwoch o charakterze zielonoswiatkowym, tj. Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej i Stanowczych Chrzescijan, oraz trzech ewangelicznych: Wolnych Chrzescijan,
Ewangelicznych Chrzescijan i Kosciota Chrystusowego. Wszystkie te ugrupowania miaty tez swoje
ideowo-ustrojowe odpowiedniki w wielu krajach Europy Zachodniej i USA. Bardziej lub mniej
nawigzywaty do idei anabaptystow, spirytualistéw, menonitdw, Braci morawskich (tzw. drugiej badz
alternatywnej reformacji XVI wieku, opozycyjnej wobec pierwszej reformacji zwiazanej gtéwnie z
wystgpieniem Lutra, Zwingliego i Kalwina), jak i do dziewietnastowiecznych dziataczy braci
plymuckich czy tzw. campbellitow (od nazwiska Thomasa Campbella), a takze do dziatalnosci takich
0sob jak Jan Prochanow (nazywany reformatorem Wschodu) czy prekursor idei chrztu w Duchu
Swigtym Charles Fox Parham. W wyniku zmian politycznych w Polsce i coraz wigkszego
wewnatrzkoscielnego podziatu w drugiej potowie lat 80. miedzy zielono$wiatkowymi i ewangeliczno-
chrzescijanskimi ugrupowaniami wchodzacymi w sktad tej wspolnoty, dotyczacego nowych form
liturgiczno-doktrynalnych naptywajacych z USA i Europy Zachodniej, ZKE w 1987 r. ulegt
rozwiazaniu na Xl Synodzie tegoz Kosciota. Wchodzace w jego skiad ugrupowania usamodzielnity
sie, przy czym duza cze$¢ cztonkdéw weszta w sktad nowo powstatego Kosciota Zielonoswiatkowego
w Rzeczypospolitej Polskiej (KZ). Pozostali za$ cztonkowie, ktorzy nie zwigzali si¢ z zadnym z
ugrupowan wyltonionych z rozpadu ZKE, tworzyli nonkonformistyczne, samodzielne,
zinstytucjonalizowane (posiadajace osobowo$¢ prawna) badz domowe jednostki organizacyjne lub tez
liczebnie zasilili juz istniejace nieformalnie dziatajace Zbory domowe na catym obszarze Polski. Por.
Kalendarz Jubileuszowy z 1963 roku, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, s. 41-99; Z. Pasek, Ruch
Zielonoswigtkowy, Krakow 1992, ss. 175-176, 188.

"8 Chrzescijanie Wiary Ewangelicznej obok Stanowczych Chrzescijan i nurtu Zboréw domowych
(piecdziesiatnikow) nalezeli do jednego z najwigkszych ugrupowan o charakterze zielonoswiatkowym
w Polsce. Do 1929 r. wiekszos¢ zborow zielonoswiatkowych rozsianych po catej Polsce nie tworzyto
organizacyjnie jednego Zwigzku. Dziatalty one osobno, tworzac swoista wolng federacje
autonomicznych, niezaleznych wspdélnot domowych o charakterze zielonoswigtkowym. Dopiero w
maju 1929 r. zostat zwotany do Starej Czotnicy (inni podajg Czopnicy, dzis Czownicja) koto Lucka
ogodlnopolski zjazd przedstawicieli znacznej czesci Zboréw praktykujacych i bedacych zwolennikami
przezycia zielonoswiagtkowego. Powotano na nim do zycia Zwigzek, ktory przyjat nazwe Kosciot
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. Zbory Chrzescijan Wiary Ewangelicznej znajdowaty si¢ zaréwno
w centralnej, jak i wschodniej Polsce, zatem na Lubelszczyznie, Mazowszu, w okregu £.odzkim, na
Wilenszczyznie, Polesiu i na Wotyniu. Pionierami ruchu byli reemigranci z Ameryki gtoszacy
Swiadectwo wiary, w miejscu swego zamieszkania i nie tylko, wsréd ludnosci polskiej, ukrainskiej i
biatoruskiej. Do czotowych przywodcow tego nurtu zielonoswiatkowego tworzacego Kosciot
(Zwiazek) Chrzescijan Wiary Ewangelicznej nalezeli migdzy innymi G. Kraskowski, A. Niedzwiecki,
D. Komsa, P. llczuk, T. Nahorny, J. Czerski, G. Schmidt, A. Bergholc. Siedzibg wiadz
nowopowstatego Kosciota Chrzescijan Wiary Ewangelicznej skupiajacego zwolennikéw przezycia
zielonoswiatkowego zaréwno wsrod baptystow, jak i chrzescijan ewangelicznych zostata 1.0dz.
Kosciot wydawal swoj organ prasowy: ,,Przystep” pod redakcjg Artura Bergholca i po ukrainsku
»Ewangelskij Hotos” pod redakcja G. Fedyszyna. W Gdansku natomiast pod redakcja G. Schmidta




wychodzito pismo przeznaczone dla czytelnikéw rosyjskich, pod nazwg ,Pridet Prim iritel”,
wydawane przez Misje Wschodnio-Europejska. Misja ta utrzymywata takze w Gdansku Instytut
Biblijny, w ktérym ksztatcili si¢ studenci z Butgarii, Rumunii, Wegier, Jugostawii, Estonii, Niemiec i
Polski. Kierownikiem Instytutu byt G. Schmidt; nauczali w nim miedzy innymi tacy wyktadowcy jak
N. N. Nicolov (Butgaria) i Donald Gee. Wspétpraca z tym Instytutem data ideowe i intelektualne
zaplecze, co pozwolito wyeliminowaé¢ z poboznosci i praktyki Zbordéw zielonoswigtkowych
tworzacych Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej wiele naduzy¢ duchowo-ideowych i form
poboznosci majacych charakter skrajnie pietystyczny, typowych dla kazdego ruchu odwotujacego sie
do charyzmatycznych i moralnych idei nowotestamentowych. Istotnym czynnikiem tego wptywu byto
oczyszczenie nauczania Kosciota zwlaszcza tam, gdzie wystepowaly skrajnosci dotyczace u
niektérych oséb postaw moralnych i emocjonalnych w doswiadczaniu przez nich dziatania Ducha
Swietego; zwrécono uwage na strong formalna nabozenstw, eliminujac z nich zbyt daleko idace
zachowania i przejawy, nie tyle manifestacji daréw Ducha, co przezy¢ o charakterze ekstatycznym,
wymykajacym sie spod kontroli duchowej podczas nabozenstw. Dzigki tym organizacyjno-ideowym
zabiegom Kosciot zyskat na prestizu, ktory wedtug jego czotowych przywddcow zostat nadszarpniety
w pierwszym okresie istnienia przez skrajng dziatalnos¢ niektérych nieodpowiedzialnych cztonkéw
odwotujacych sie do swoich doswiadczen duchowych i przekonan moralnych. Tym samym Zbory
zrzeszone w KChWE zblizyty si¢ do form liturgicznych wspoélnot chrzescijan ewangelicznych i
baptystycznych, eliminujac z przebiegu swoich nabozenstw niektdre praktyki obecne w wielu
wspdlnotach domowych o charakterze skrajnie zielonoswigtkowym. Na pewno tez podczas tego
procesu ksztattowania si¢ poprawnych form liturgicznych i organizacyjnych pod wptywem Instytutu,
w wielu Zborach nie uniknieto przystowiowego wylania dziecka z kapiela, tj. zdtawienia, zaniechania
niektérych doswiadczen duchowych majacych niewatpliwie charakter nowotestamentowy, ktére po
prostu nie miescity si¢ w optyce teologicznej absolwentéw Instytutu. W okresie okupacji niemieckiej
Kosciét zostat zdelegalizowany. Samodzielnie przetrwaty jedynie nieliczne Zbory na Zachodniej
Biatorusi. Natomiast niektore Zbory Zachodniej Ukrainy przytaczyly sie do wspélnoty metodystow
badZ do Zboréw baptystow tolerowanych przez wiadze. Po zakonczeniu Il wojny $wiatowej KChWE
posiadajacy swoje Zbory na Litwie, Ukrainie i na Biatorusi, na skutek przesunigcia granic 25 sierpnia
1945 roku sitg rzeczy przytaczyt sie do Zwiazku Ewangelicznych Chrzescijan-Baptystow w Zwiazku
Radzieckim. Niezaleznie od tego, po wyzwoleniu prace duszpastersko-ewangelizacyjna wznowili
powracajacy do Polski ze Zwigzku Radzieckiego dojrzali duchowo Bracia. W 1945 r. zwotano
pierwsza powojenna konferencje w Bytomiu, nastepnie w tym samym roku w Lodzi, gdzie zostat
opracowany statut i wybrany zarzad Kosciota. Dnia 4 czerwca 1953 roku po wielu negocjacjach
wewnatrzkoscielnych, jak i niekiedy brutalnych naciskach ze strony wiadz PRL, Kosciot Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej, obok czterech innych ugrupowan ewangelicznych, w tym jednego o charakterze
zielonoswiatkowym (Stanowczych Chrzescijan), ostatecznie wszedt w sktad Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego w PRL. Wejscie i pozostanie w ZKE Zboréw Chrzescijan Wiary Ewangelicznej
znacznie ograniczytlo swobodg¢ ich dziatalnosci. Starsi wspélnot zielonoswiagtkowych byli
dyskryminowani i o$mieszani. Widoczne byty ze strony wiladz Kosciota wysitki prowadzace do
usunigcia z liturgii Zborow zielonoswiatkowych gtosnych wspdlnotowych modlitw i przejawow w
niej méwienia innymi jezykami, poselstw przekazywanych w natchnieniu ducha, majacych charakter
werbalny (proroctw), jak i widzen, tj. duchowych obrazéw dotyczacych zycia zboru lub pojedynczych
0s6b. Nauczano przy tym, ze méwienie innymi jezykami to wynik wprowadzania wiernych w stan
ekstazy, a nie dar Ducha Swietego. To zas prowadzito do konfliktéw nie tylko na forum ZKE, ale i
wewnatrz Zboréw zielonoswigtkowych. Tym samym juz po trzech latach pobytu Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej w strukturach ZKE podjeto préby usamodzielnienia sie zielonoswiatkowcow, tym
bardziej, ze sytuacja polityczna w kraju zdawata si¢ sprzyja¢ takim dziataniom. We Wroctawiu
jesienig 1956 roku odbyta si¢ ogdlnokrajowa konferencja w tej sprawie, na skutek jej postanowien
doszto do podziatu w catym kraju na zwolennikdw pozostania w strukturach ZKE i zwolennikow
wystapienia z nich. Totez w wielu zborach dochodzito na tym tle do podziatéw i wystgpowania czgsci
cztonkéw lub w niektorych przypadkach catych Zboréw ze struktur ZKE. Por. Kalendarz
Jubileuszowy z 1963 roku, Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny; Z. Pasek, Ruch Zielonoswigtkowy,
Krakéw 1992.; H. Birus, Historia Zboru ,,Na Mifej” we Wrocfawiu, Sobétka 2010, s. 4-9; materiat
zostat dodatkowo uzupetniony w oparciu o zrodta wiasne zaczerpnigte z wywiadu, jaki przeprowadzit
autor niniejszej prezentacji z niektoérymi cztonkami Zboru Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego
we Wroctawiu, Inowroctawiu, Cieszynie i Zboru domowego w Zernikach spotykajacego sie u
Braterstwa Rolnikow, jak i innych Zboréw domowych na Dolnym Slasku.



® Zbor Chrzescijan Wiary Ewangelicznej we Wroclawiu, wchodzacy od 1953 roku do 1987 roku
w sklad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego, podobnie jak i Zbor Kosciota Chrzescijan
Batystdw we Wroctawiu i innych wspdélnot zrzeszajacych ludzi odrodzonych zostat ukonstytuowany
w wyniku organizowania si¢ protestanckich wspdlnot chrzescijanskich po Il wojnie $wiatowej na
skutek przesiedlen ludnosci polskiej z obszarow przejetych przez Zwigzek Radziecki na tzw. Ziemie
Zachodnie. Przybyli do Woroctawia baptysci, zielonoswiatkowcy, adwentysci, metodysci i
ewangeliczni chrzescijanie odszukiwali si¢ w swoich miejscach zamieszkania, na placach, rynkach lub
w pracy i do momentu wyodrebnienia si¢ w osobne zbory baptystéw, zielonoswiatkowcow,
metodystow i innych wspdlnie organizowali we Wroctawiu nabozenstwa w jezyku polskim o
charakterze ewangelicznym. Poczatkowo nabozenstwa organizowano w domach prywatnych,
mogacych pomiesci¢ wigksza grupe ludzi, najczesciej jednak odbywaty si¢ one przy ul. $w.
Wincentego w domu zamieszkatym przez rodzine Bednarczukdéw zwigzanych z Kosciotem
Chrzescijan Baptystow. Po przekazaniu w 1946 roku przez niemieckich baptystow budynku przy ul.
Lukasinskiego 20 Polskiemu Kosciotowi Chrzescijan Baptystow, nabozenstwa odbywaty si¢ juz w
nim; nadal przychodzili na nie zielonoswiatkowcy zamieszkali we Wroctawiu i w okolicznych
miejscowosciach. Wprawdzie juz w 1945 roku odbyto sie we Wroctawiu pierwsze nabozenstwo
zielonoswigtkowe w mieszkaniu rodziny Czarneckich przy ul. Komuny Paryskiej 45/5, jednak dopiero
w 1947 zostat zgtoszony do wiadz Wroctawia wniosek o rejestracje Zboru Kosciota Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej. Wtadze wniosek przyjety, nie udzielity jednak pisemnej odpowiedzi, przy tym
nie wniosty sprzeciwu co do przeprowadzania regularnych nabozenstw Zboru, ktore byty
organizowane w domach prywatnych na Muchoborze Wielkim, w Zernikach i na Stabtowicach oraz w
Gniechowicach pod Woroctawiem. Pionierami i przywddcami duchowymi tego pierwszego
zielonoswigtkowego Zboru Chrzescijan Wiary Ewangelicznej byli Roman Czarnecki, Grzegorz llczuk
(nawrdcony kapitan Wojska Polskiego) oraz wspierajacy go duchowo swojg stuzbg Stowa Jozef
Czerski, Mieczystaw Suski (senior) — obaj z Brzegu, Kazimierz Czepieluk z Legnicy i inni. W 1950
roku na skutek represji ze strony wiladz, rewizji w domach rodzin wierzacych i przywddcow
duchowych, konfiskaty $piewnikow, literatury chrzescijanskiej i oplombowaniu mieszkania
przetozonego Zboru Romana Czarneckiego, w ktérym odbywaty sie nabozenstwa, oraz zakazu
zgromadzen i aresztowania wielu przywodcow duchowych Chrzescijan Wiary Ewangelicznych w
catym kraju i przetrzymywania ich przez kilka miesiecy, a nawet od dwdéch do trzech lat w wiezieniu,
Zbor Chrzescijan Wiary Ewangelicznej we Wroctawiu zszedt do podziemia, organizujac w domach
niektdérych cztonkéw spotkania modlitewne. Czesé cztonkdéw Zboru w tej sytuacji zaczeta uczeszczaé
do innych wspolnot o charakterze ewangelicznym, ktorym z réznych wzgleddw udato si¢ unikna¢ tych
represji. Po powrocie niektérych przywddcéw duchowych z wiezienia podjeto reaktywacje
dziatalnosci Zboru we Wroctawiu, niestety dotychczasowy przetozony Zboru Roman Czarnecki
podczas pobytu wiezieniu powaznie podupadt na zdrowiu, co tez uniemozliwito mu kontynuacje
stuzby i pracy na rzecz wspolnoty zielonoswiatkowej. Niemniej jednak w 1952 roku pod
kierownictwem Jdézefa Batuczynskiego Zbér wznowit dziatalnosé, korzystajac przy tym z kaplicy
Metodystow przy ul. Worcella 18, i zaczat organizowaé regularne nabozenstwa zielonoswigtkowe.
Niezaleznie od nich odbywaty si¢ tez spotkania modlitewne w wielu domach prywatnych. Ostatecznie
w 1953 roku pod niekiedy brutalng presja wladz Kosciét Chrzescijan Wiary Ewangelicznej i Kosciét
Chrystusowy zostaty zmuszone do wejscia w sktad powstatego w latach 1947-1953 Zjednoczonego
Kosciota Ewangelicznego, w ktdrego sktad wchodzit juz Zwiazek Ewangelicznych Chrzescijan, Ruch
Wolnych Chrzescijan i Zwiazek Stanowczych Chrzescijan.

Wejscie Zboréw Chrzescijan Wiary Ewangelicznej w struktury ZKE znacznie ograniczyto swobode
dziatalnosci Zborow zielonoswiatkowych. Starsi wspdlnot zielonoswiatkowych byli dyskryminowani i
osmieszani. Wiadze ZKE dazyly do usuniecia z liturgii (przebiegu nabozenstwa) Zboréw
zielonoswiatkowych charakterystycznych dla tego nurtu aktow wiary, takich jak manifestacja daréw
duchowych czy gtosnych wspdlnotowych modlitw i przejawdw w niej mowienia innymi jezykami,
spontanicznych reakcji na gtoszone Stowo Boze, majacych charakter duchowego wewnetrznego
doswiadczenia w duchu cztowieka i zwigzanego z werbalizowaniem si¢ tej bliskosci Boga w
zawotaniach: ,,Amen”, ,Jezus jest Panem” badz tez w wypowiadaniu proroctw, tj. poselstw z
natchnienia Ducha do uczestnikow nabozenstwa. Nauczano przy tym, ze mowienie innymi jezykami
to wynik wprowadzania wiernych w stan ekstazy, a nie dar Ducha Swictego. To za§ prowadzito do
konfliktow nie tylko na forum ZKE, ale i wewnatrz Zboréw zielono$wiagtkowych. Tym samym juz po
trzech latach pobytu Chrzescijan Wiary Ewangelicznej w strukturach ZKE podjgto proby
usamodzielnienia si¢ zielonoswiatkowcow, tym bardziej, ze sytuacja polityczna w kraju zdawata si¢
sprzyja¢ takim dziataniom. We Wroctawiu jesieniag 1956 roku odbyta sie ogélnokrajowa konferencja




w tej sprawie, na skutek jej postanowien doszto do podziatu w catym kraju na zwolennikdéw
pozostania w strukturach ZKE i zwolennikow wystagpienia z nich. W wielu zborach dochodzito na tym
tle do podziatow i wystepowania czesci cztonkéw lub w niektorych przypadkach catych Zboréw ze
struktur ZKE. Réwniez we Wroctawiu doszto do wystapienia znacznej czesci cztonkoéw ze Zboru
ZKE, ktorzy pod przewodnictwem Jozefa Czerskiego zorganizowali odrebny Zbér w Zernikach u
Braterstwa Rolnikdéw przy ul. Objazdowej 30. Cze$¢ cztonkéw tego Zboru domowego przyjeta z
czasem skrajne poglady zielonoswiatkowe majace cechy skrajnego pietyzmu charakterystycznego dla
federacji Zboréw domowych piec¢dziesiatnikdéw potocznie okreslanych prostakami, to zas ostatecznie
doprowadzito do ideowego i organizacyjnego podziatu tej wspdlnoty na dwa odrebne Zbory: Zbor,
ktory nadal zgromadzat si¢ w domu Braterstwa Rolnikéw oraz Zbér, ktéry zgromadzat si¢ w domu
Braterstwa Mazurkéw w Zernikach przy ul. Strachocinskiej 13, pod kierownictwem Jozefa
Sniecikowskiego. Natomiast w Zborze Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, ktory pozostat w
strukturach ZKE pozostato zaledwie kilka os6b. W 1959 roku przetozonym Zboru zostat Mieczystaw
Suski, w 1960 roku na zastgpce przetozonego Zboru zostat powotany Tadeusz Gawet. Rada Zborowa
pod ich kierownictwem uporzadkowata sprawy prawno-administracyjne Zboru. Zatozono ksiege
ewidencyjng cztonkdw Zboru i uregulowano stosunki ze Zborem Polskiego Kosciota Chrzescijan
Baptystow, co umozliwito wzajemna owocng wspotpracg. Zbor do momentu przyznania w 1960 roku
przez Prezydenta Wroctawia pustostanu przy ul. Mitej 7-9 i wyremontowaniu go zgromadzat si¢ przy
ul. Lukasinskiego, korzystajagc z przyzborowej salki Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow. W
1968 roku przetozonym Zboru zostat Tadeusz Gawet i petnit t¢ funkcje do momentu rozwiazania si¢
ZKE w 1987 roku. Pod jego tez kierownictwem wspdlnota okrzepta duchowo i organizacyjnie.
Potrafit pogodzi¢ rozmaite formy i doswiadczenia zielonoswiatkowe wypracowane przez wspolnoty
rozwijajace sie na ziemiach polskich, nie przekraczajac przy tym ideowych ram liturgii majacej cechy
nowotestamentowe. Dopuszczat w przebiegu nabozenstwa spontaniczne doswiadczenia duchowe, tj.
niezaaranzowane, takie jak podawanie piesni przez zebranych podczas nabozenstwa w celu ich
zaspiewania przez caty zbér, swobode wyrazania sie¢ w czasie modlitwy spotecznej, podczas ktorej
pojawiato si¢ mowienie innymi jezykami, jak i w trakcie indywidualnych modlitw poszczegdlnych
uczestnikdw nabozenstwa w asyscie pozostatych modlgcych sie potgtosem oséb (tj. tak, by nie
zagtuszy¢ juz modlacej sie w indywidualnej modlitwie wspoétbrata czy siostry). Angazowat do pracy
duszpasterskiej dojrzatych duchowo braci zdolnych przy tym do nauczania podczas niedzielnych
nabozenstw, sposrod ktorych niekiedy w sposéb spontaniczny wyznaczat niektérych do ustugi
Stowem Bozym, zmuszajac ich do bycia zawsze w gotowosci, a tym samym do osobistej duchowej
aktywnosci (por. Wypowiedzi Tadeusza Gawfa na temat przebiegu nabozenstwa [w:] M. Czajko, A.
Bajenski, T. Gawet, M. Kwiecien, M. Suski, O porzgdku naszych nabozesnstw, oprac. S. Lotta,
,Chrzescijanin” nr 12, Warszawa 1982, s. 11-16). Przy tym warto zasygnalizowa¢, iz cieszacy sie
duzym zaufaniem i uznaniem wsrdd cztonkéw lokalnego Zboru we Wroctawiu Tadeusz Gawet w
1981 roku zostat wybrany przewodniczacym ugrupowania Chrzescijan Wiary Ewangelicznej i w
zwigzku z tym wszedt w sktad Rady i Prezydium ZKE. W drugiej potowie lat 60. i w pierwszej lat 70.
do Zboru zaczeli powraca¢ cztonkowie, ktérzy z niego wystapili w 1956 roku, tworzac domowe
wspolnoty, ktdre w wigkszym lub w mniejszym stopniu ulegty skrajnym ideom zielonoswiatkowym,
reprezentowanym przez wspomnianych juz pie¢dziesigtnikow potocznie okreslanych prostakami; na
skutek jednak roztamu w 1971 roku wsrdd nich, jak i rozmaitych tez naduzy¢ o charakterze moralnym
i duchowym majacych swe zrédto w tych skrajnych pogladach niektorych cztonkdw i przywddcow
Zboréw domowych, dochodzito do zgorszen i rozbicia wewnetrznego tych wspdlnot. W 1974 roku z
inicjatywy Tadeusza Gawta Zbdr zorganizowat studium biblijne dla braci przygotowujacych sie do
stuzby kaznodziejskiej w poszczegdlnych Zborach. Trwato ono 3 lata, zajecia odbywaty sie w wolne
soboty i niedziele, wyktadowcami byli znani bracia, jak Edward Czajko, Mieczystaw Czajko,
Kazimierz Sosulski, Anatol Matiaszuk, Aleksander Rapanowicz, Mirostaw Fochtman, Zdzistaw
Jozefowicz, Henryk Hukisz, Sergiusz Waszkiewicz, Stefan Koztowski i inni oraz liczni goscie z
zagranicy. Przy tym podczas niedzielnych nabozenstw za kazdym razem uczestnicy studium
biblijnego ustugiwali Stowem Bozym: wykladowca i jeden ze stuchaczy studium. Bracia
wroctawskiego Zboru w celach duszpastersko-organizacyjnych dojezdzali z ustuga Stowem Bozym do
sasiednich Zboréw Dolnego Slaska w Kluczborku, Namystowie, Wierzbicy, Dzierzoniowie czy w
Swidnicy: Stanistaw Zima dojezdzajac z Wroctawia przez trzy lata 1976-1979 jako pehniacy
obowiazki przetozonego Zboru w Kluczborku, a w latach 1979-1981 Bogustaw Birus; do Swidnicy i
Dzierzoniowa dojezdzali Jozef Sniecikowski, Henryk Szymczak, Jozef Modzelewski oraz Jozef
Gwiazda, Antoni Jozwik i Tomasz Pekala z Sobétki. Por. H. Birus, Historia Zboru ,,Na Mifej” we
Wrocfawiu, Sobdtka 2010.; materiat zostat dodatkowo uzupetniony w oparciu o zrédta wiasne
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zaczerpniegte z wywiadu, jaki przeprowadzit autor niniejszej prezentacji z niektorymi cztonkami Zboru
ZKE we Wroctawiu i Zboru domowego w Zernikach, jak i innych Zboréw domowych na Dolnym
Slasku.

8 Zwolennicy idei pozytywnego wyznania i ewangelii_sukcesu buduja swoja wiare za pomoca
pozytywnych mysli, pozytywnego wyznania przez wypowiadane przez nich stowo, niekiedy na
zasadzie mantry. Przy tym przyjmuja, ze kerygmat jako stowo zwiastowania ma taka sama moc, jak
stowo wypowiedziane przez Boga w akcie stworzenia. Totez teoria ta opiera Si¢ w gruncie rzeczy na
nauczaniu, ze cztowiek jest bogiem badz tez istota Bozego gatunku i jako bég moze czyni¢ to, co
czyni Bdg, zatem za pomoca stéw powotywaé do bytu rzeczy, ktére nie istniejg. W idei pozytywnego
wyznania i ewangelii sukcesu cierpienia Jezusa gwarantujag boskie uzdrowienie i materialng
pomyslInos¢ kazdemu, kto z wiara je wyznaje. Brak tej pomysinosci i zdrowia w zyciu ludzi
wierzacych jest postrzegany jako brak btogostawienstwa Bozego, za$ choroba jest przejawem presji
demonicznych badz opetania. Tym samym zwolennicy tych idei ktada duzy nacisk na pomyslnosé
materialng, uzdrowienie ciata i manifestacjc mocy i przychylnosci Bozej podczas nabozenstw o
charakterze estradowo-widowiskowym, majacych na celu uwielbienie Boga poprzez pozytywne
wyznawanie wyrazajace si¢ w spektakularnych uzdrowieniach, wigzaniu demonéw czy tzw.
spoczynku w duchu, przejawiajacym si¢ w padaniu pod moca. Swoje apogeum idee te znalazty w
ruchu znanym jako Word-Faith Movement — S/lowo-Wiara (takze znany jako ,,Faith Movement — Ruch
Wiary”, ,,Faith Formula — Formuta Wiary”, ,,Word of Faith — Stowo Wiary” (WOF), ,,Hyperfaith —
Superwiara”, ,,Positive Confession — Pozytywne Wyznawanie” i ,,Prosperity — PomysInos¢”), ktory
jest odtamem Kosciotow odwotujacych sie do idei charyzmatycznych i zielonoswigtkowych. Zawiera
w sobie elementy mistycyzmu, gnozy i dualizmu $wiata. Przywodcy Word-Faith obiecuja
zwolennikom pomyslinosé finansows i doskonate zdrowie. Ruch ten posiada dwie frakcje: myslicieli
pozytywnych (Peale/Schuller) z korzeniami w Nowej Mysli (New Thought), oraz Pozytywne
Wyznawanie (Hagin/Copeland) z grupami Word-Faith, ktore czerpia z nauk E.W. Kenyona, Williama
Branhama i Manifestu Synéw Bozych/Ruchu Pézny Deszcz (Manifest Sons of God/Latter Rain
Movement).

8 Liturgia estradowo-widowiskowa zostata zaszczepiona w drugiej potowie latach 80. do Zboréw
ewangelicznych i zielonoswigtkowych Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w Polsce pod hastem
swobody dla dziatania Ducha na tle naptywajacych z USA i Europy Zachodniej nowych idei
zwiazanych z doktryna pozytywnego wyznania, ewangelii sukcesu, niebiblijnej demonologii i praktyk
typu Toronto Blessing, padania pod moca oraz form liturgicznych z nimi zwigzanych. Na skutek
stopniowego negowania przez wielu pastor6w istniejacych juz zasad liturgii w wielu Zborach
Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego, mniej badz bardziej nawigzujagcych do chrzescijanstwa
nowotestamentowego (zob. M. Czajko, A. Bajenski, T. Gawet, M. Kwiecien, M. Suski, O porzgdku
naszych nabozernstw, oprac. S. Lotta, ,,Chrzescijanin” nr 12, Warszawa 1982, s. 11-16; A. Matiaszuk,
Liturgia — sfuzba Boza, ss. 8-10,18), dawato sie coraz wigcej pola dla pomystowosci lokalnych
przywddcOw czerpiagcych wzory nie tyle z zasad nowotestamentowego nauczania czy nawet
wypracowanych form liturgicznych okreslonego Zboru, ile wiasnie z tych idei naptywajacych z
Europy Zachodniej i USA. Tym samym rodzity si¢ wielorakie formy czesto majace cechy show o
charakterze religijnym, wypierajace dotychczasowe zasady przebiegu nabozenstwa, niekiedy kosztem
rzeczowego nauczania Stowa Bozego, indywidualnej i gtcbokiej modlitwy spotecznej, nie méwiac juz
0 zupelnym wyparciu z liturgii piesni, majacych wptyw, zgodnie z nauczaniem apostolskim (Kol.
3:16; Efez. 5:19-21), nie tylko na emocje natury religijnej, ale i na refleksj¢ doktrynalno-etyczna
zaangazowanych w $piewie uczestnikdw nabozenstwa — na rzecz wspdlnotowego uwielbienia
inspirowanego i kierowanego przez tzw. grupe uwielbieniowa, intonujaca piesni, najczesciej w postaci
krotkich utwordw o charakterze powtarzajacego sie refrenu, majacych na celu przede wszystkim
wprowadzi¢ uczestnikdw nabozenstwa w okreslony stan emocjonalny. Innymi stowy estradowo-
widowiskowa forma nabozenstwa skoncentrowana jest wokot sceny, na ktorej centralne miejsce
zajmuje zespot muzyczny, czasem tez grupa dziewczat wystgpujaca na scenie z flagami (co$ w rodzaju
»czirliderek Chrystusa”), jak i rozmaite praktyki modlitewne o charakterze wstawienniczym majace na
celu uzdrowienie ciata, czasem potagczone z pomazaniem olejem przez starszych zboru lub z
wigzaniem demondw czy btogostawieniem ludzi, narodow i okreslonych miast. Niektore formy maja
charakter przedstawien scenicznych, jak np. demonstracyjne deptanie mocy szatana (wezy) czy
przybijanie grzechéw zapisanych na karteczkach do krzyza itp. praktyki nawigzujace tematycznie do
tresci biblijnych, jednak niewiele majace wspolnego z ich istota. Por. np. J. Kajfosz, Przed nami cel,
Krakéw 1997, s. 125.
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8 Nurt zielonoswiatkowy — w swym fundamentalnym, pierwotnym znaczeniu odwolywat si¢ do
nowotestamentowych tresci dotyczacych charyzmatycznego przezycia duchowego, okreslanego w
nowotestamentowej terminologii jako chrzest (zanurzenie) w Duchu Swigtym, manifestujacego sic
podczas modlitwy méwieniem innymi jezykami. Wedtug religioznawcy Zbigniewa Paska, okreslenie
»Zzielonoswigtkowcy” odnosi sie nie tylko do protestanckich wolnych Kosciotow, tzw.
zielonoswigtkowcow klasycznych, ale takze do grup modlitewnych powstatych w latach 60.
w Kosciotach nie-zielonoswiatkowych. Tym samym w sensie ideowym nurt ten obejmuje swymi
wptywami wiekszo§¢ wyznan tradycyjnych, takich jak katolicyzm, prawostawie i protestantyzm,
tworzac swego rodzaju ruch przekraczajacy ramy jednego wyznania. Poprzez swoja spontanicznosé
religijna i propagowanie idei doswiadczania charyzmatow, tj. darow Ducha Swietego (mowa
madrosci, mowa wiedzy, prorokowanie, audycje, widzenia, méwienie innymi jezykami), ktére byty
obecne w chrzescijanstwie przez catg jego historie, przywrécit on z poczatkiem XX wieku pierwotny
i charyzmatyczny charakter Kosciota we wspétczesnym zhierarchizowanym i zinstytucjonalizowanym
chrzescijanstwie. Ruch zielonoswigtkowy powstawat w nurcie grup uswigceniowych, nawiagzujacych
do idei Johna Wesleya, a w Polsce rozwijat si¢ w nurcie zboréw baptystycznych, ewangelicznych
i w ramach grup pietystycznego Kosciota luteranskiego zrzeszajacych ludzi odrodzonych, bedacych
poktosiem tzw. drugiej reformacji badz jak kto woli alternatywnej reformacji (bo przebiegajacej
réwnolegle do tej pierwszej, tj. luteranskiej i kalwinskiej). Sama nazwa ruchu zielonoswigtkowego
pochodzi od zydowskiego $wieta Dnia Zielonych Swiat obchodzonego w pie¢dziesiat dni od Paschy,
w ktorym to wedtug Dziejow Apostolskich uczniowie Chrystusa doswiadczyli zestania obiecanego im
Ducha Swigtego, manifestujacego sie wiasnie ,,méwieniem innymi jezykami”, ktére to zestanie,
w mysl klasycznej doktryny zielonoswiatkowej czerpanej z catego kontekstu Nowego Testamentu, jest
skutkiem zmartwychwstania Chrystusa i tym samym narodzeniem si¢ Ludu Nowego Przymierza —
Kosciota.

Zielonoswigtkowcy obok tresci zaczerpnietych z nurtu wspdlnot baptystycznych i ewangelicznych
reprezentujg idee trzyetapowej drogi zbawienia, ktéra zaktada nie tylko koniecznos¢ nawrdcenia sig |
nowo narodzenia (ktére to doswiadczenie duchowe powinno zosta¢ potwierdzone w akcie chrztu
wodnego w wieku dojrzatym i w ciagtym tez procesie uswiecania si¢ poprzez pokute-upamigtanie sie,
tj. odnowe w duchu umystu), ale i koniecznosé doswiadczenia chrztu w Duchu Swietym, rozumianego
jako odrebny etap doswiadczenia mocy Bozej. W literaturze przedmiotu, niezaleznie od tego, ktére
z doktryn tzw. alternatywnej badz drugiej reformacji (tj. anabaptystyczne, spirytualistyczne czy
purytansko-pietystyczne) dominuja w danej wspoélnocie, na skutek ich odwotywania sie do religijnego
doswiadczenia pierwszych uczniéw Jezusa w Dniu Zielonych Swiat uzywa si¢ w stosunku do nich
wiasnie terminu ,zielonoswiatkowcy”. Wystgpuja tez inne nazwy na okreslenie tego sposobu
przezywania chrzescijanstwa, takie jak ,ruch pentekostalny” (tj. pieédziesigtnicy) czy ,ruch
charyzmatyczny”. To ostatnie okreslenie w warunkach polskich na ogét odnosi sie do dziatajgcego
w ramach Kosciota katolickiego tzw. charyzmatycznego Ruchu Odnowy w Duchu Swietym, niekiedy
tez do wspélnot o charakterze neozielonoswigtkowym i neoewangelicznym powstatych na fali
przemian ideowo-liturgicznych w latach 90. ubiegtego stulecia, nawiazujacych do niektorych idei
Ruchu Wiary, pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu.

W Polsce ruch zielonoswiagtkowy, rozwijajacy sie od poczatku dwudziestego wieku, ksztattowat sie
nie tylko pod wptywem wielu nurtéw doktryny pentekostalnej w USA, ale tez w ramach rodzimego
ruchu baptystycznego i ewangelicznego bedacego pod silnym wplywem idei purytanskich
i pietystycznych. Tym samym kierowat on swa uwage nie tylko na przezycie zielonoswiatkowe, ale
i na duchowo-moralng, pietystyczna, wewnetrzng prace uswieceniowsa, a czesto takze na pietystyczng i
purytanska, zewnetrzng forme poboznosci, przejawiajaca si¢ niekiedy skrajnym pietyzmem i
ascetyzmem wzgledem ,rzeczy tego $wiata”, tworzac zielonoswigtkowa rodzima odrebnosé
ustrojowo-liturgiczng i doktrynalng. Pierwszymi znanymi w literaturze przedmiotu polskimi
zielonoswiatkowcami, obok réznych niemieckojezycznych ianglosaskich organizacji religijnych,
niosacych pomoc zniszczonemu krajowi po | wojnie swiatowej w centralnej Polsce, byli niektorzy
cztonkowie spotecznosci chrzescijanskiej nurtu pietystycznego w tonie Kosciota luteranskiego
na Slasku Cieszynskim, ktéra pod nazwa Zwiazek Stanowczych Chrzescijan w 1910r. zostata
zarejestrowana w Cieszynie, stajac sie pierwszym oficjalnie funkcjonujacym wyznaniem o charakterze
zielonoswiatkowym na ziemiach polskich w Cesarstwie Austriackim. Drugi nurt doktryny
zielonoswiatkowej, niezalezny od Zwiazku Stanowczych Chrzescijan, rozwijat si¢ na Kresach
Wschodnich i w centralnej Polsce. Praktyke ,chrztu w Duchu Swigtym” przyniesli na te ziemie
reemigranci, ktorzy po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 r. zaczeli wraca¢ w rodzinne strony, szerzac




doktryny zielonoswiatkowe wsrod ludnosci polskiej, biatoruskiej, ukrainskiej i temkowskiej na ogot
juz skupionej w rozmaitych grupach o charakterze ewangelicznym badz baptystycznym, tworzac tym
samym w ich ramach lokalne Zbory zielonoswiatkowe. W 1929 r. w Starej Czotnicy (inni podaja
Czopnicy, dzis Czownicja) doszto do formalnego, instytucjonalnego zjednoczenia znacznej czgsci
tych samodzielnych Zboréw z Polski centralnej i kresow wschodnich, tworzacego najliczniejszy w Il
Rzeczypospolitej Kosciot zielonoswigtkowy, tj. Zwigzek Zboréw Chrzescijan Wiary Ewangelicznej.
Niezaleznie od tych zrzeszonych i zalegalizowanych juz w okresie migdzywojennym
zielonoswigtkowcow, w latach 1922-1947 na Lemkowszczyznie rozwingt si¢ trzeci nieformalnie
dziatajgcy rodzimy nurt zielonoswigtkowy, okreslany w literaturze przedmiotu jako ,,pie¢dziesiatnicy”
lub ,,prostacy”, ktory na skutek przesiedlen ludnosci ukrainskiej i temkowskiej podczas Akcji Wista w
1947 roku od lat 50. zaczat rozwija¢ si¢ na tzw. ziemiach odzyskanych, tworzac najwigksza federacje
Zboréw domowych w Polsce z jej centralnym osrodkiem w Polkowicach Dolnych. Czwarty nurt o
charakterze zielonoswiagtkowym z gtdwnym osrodkiem w Redutach, zblizony do nurtu Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej czy pigédziesiatnikow, cho¢ nietozsamy z nim, uksztattowat si¢ na Podlasiu po |
wojnie $wiatowej wsrod ludnosci wschodniostowianskiej, grupy etnicznie nieposiadajacej wdowczas
swiadomosci narodowej, zamieszkujacej tereny miedzy Bugiem a Narwig. Por. T. Langer, Pasistwo a
nierzymskokatolickie zwigzki wyznaniowe w Polsce Ludowej, Poznan 1967; Sz. Wiodarski, W.
Tarowski, Kosciofy chrzescijasnskie, Warszawa 1968; S. Markiewicz, Protestantyzm, Warszawa 1982;
S. Markiewicz, Wspdiczesne chrzescijanistwo w Polsce, Warszawa 1967; A. Tokarczyk,
Protestantyzm, Warszawa 1980; A. Tokarczyk, Trzydziesci wyznas, Warszawa 1987; Z. Pasek, Ruch
zielonoswigtkowy. Proba monografii, Krakow 1992; Z. Pasek, Zwigzek Stanowczych Chrzescijan.
Studia historii idei religijnych, Krakow 1993; J. Szczepankiewicz-Battek, Koscio?y protestanckie i ich
rola spofeczno-kulturalna. Swiat, Europa, Polska, Slgsk, Wroctaw 2005.

8 Stanowczy Chrzescijanie powstali wskutek wskrzeszenia idei pietystycznych na Slasku
Cieszynskim na przetomie XIX i XX wieku w ramach Kosciota luteranskiego, jak i rozwoju idei
zielonoswigtkowych wsrdd niemieckich luteran (Wroctaw, Brzeg, Otawa, Cieszyn). Za kolebke tego
nurtu zielonoswiagtkowego mozna uzna¢ powstanie pietystycznej Spotecznos¢ Chrzescijanskiej w
mieszkaniu A. Htawiczki w 1906 roku, kiedy to wybrano Zarzad tej wspélnoty. Do jej czotowych
dziataczy nalezeli F. Tyrlik, A. Buzek, A. Cymorek, J. Boruta i Jan Kajfosz, pdzniejszy wspottworca
Zwigzku Stanowczych Chrzescijan. Podczas regularnie odbywajacych sie spotkan tej spotecznosci
czytano wspdlnie i rozwazano tres¢ Pisma Swietego, modlono sie, $piewano piesni. Spotecznosé
prowadzita tez prace ewangelizacyjna wsrdd cztonkdéw Kosciota luteranskiego, walczac z patologia
spoteczng; uzywano przy tym typowych terminéw dla nurtu pietystycznego i wspdlnot
ewangelicznych, takich jak koniecznos¢ nowo narodzenia i zycia zgodnego z zasadami Pisma
Swigtego. Czes¢ uczestnikow tych spotkan zaczela sig tez interesowaé ideami zielonoswiatkowymi,
ktore dotarty na Slask Cieszynski z poczatkiem XX wieku ze Stanéw Zjednoczonych (posrednio: z
Norwegii i Niemiec). Przy tym niektdre osoby bedace cztonkami spotecznosci zaczelty doswiadczaé
przezy¢ zielonoswiatkowych, o ktérych czytamy na kartach Nowego Testamentu. W wyniku
niezgodnosci stanowisk, osoby, ktére przyjety nauke o mozliwosci chrztu w Duchu Swigtym zostaty
wykluczone ze Spotecznosci Chrzescijanskiej przez ewangelickich pastoréw sprawujgcych nad nig
nadzér z ramienia Kosciota. To za$ stato sie przyczyng powstania niezaleznej wspolnoty
wyznaniowej, ktéra prawnie zalegalizowaty wiadze austrowegierskie 10 lipca 1910 pod nazwa
Zwiagzek na rzecz Stanowczego Chrzescijanstwa. Przyjmujac taka nazwe, wykluczeni chcieli
podkresli¢ nie tyle samo doswiadczenie zielonoswiatkowe, ile swojg stanowczos¢ w odniesieniu do
gtoszenia petnej ewangelii, tj. koniecznosci nawrdcenia sie i uswiecenia poprzez lekture Biblii,
modlitwe i trwanie we wspoélnocie braterskiej. Totez w wyniku tego wytaczenia sporej grupy
dziataczy neopietystycznych z Kosciota Ewangelickiego-Augsburskiego na Slasku Cieszynaskim
rozpoczeto sie religijne przebudzenie o charakterze zielonoswiagtkowym wsrdd ludnosci polskiej.
Pionierami tej nowej wspolnoty o charakterze pietystyczno-zielonoswiagtkowym byli J. Kajfosz i K.
Kaleta. Po roku 1920 czes¢ stanowczych chrzescijan znalazta si¢ w Czechostowaciji, ci zas, ktorzy
pozostali na ziemiach polskich w okresie migdzywojennym, rozwijali swoja dziatalnos¢ jako
Stanowczy Chrzescijanie na polskiej czesci Slaska Cieszynskiego, zas po drugiej wojnie swiatowej
stali si¢ w latach 1947-1987 wraz z innymi wspoélnotami o charakterze ewangelicznym i
zielonoswiatkowym czescia Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w PRL. Po rozwiazaniu sie
Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w 1987 roku Stanowczy Chrzescijanie wraz z
Chrzescijanami Wiary Ewangelicznej utworzyli w 1988 roku Koscidt Zielonoswiatkowy w RP.
Natomiast cztonkowie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan znajdujacy sie od 1920 roku w
Czechostowacji, ze wzgledu na ograniczenia wolnosci religijnej w okresie komunistycznych rzadow w




tym kraju na przetomie 1961 i 1962 roku, podjeli dziatania w celu uzyskania zgody od wiadz
Czechostowackiej Republiki Ludowej na przesiedlenie si¢ do Polski. Rzad czeski odnosit sie
niechetnie do tej inicjatywy. Ostatecznie jednak w latach 1968-1972 spora grupa Stanowczych
Chrzescijan z Zaolzia (w Czechostowacji) przesiedlita si¢ do potudniowo-wschodniej Polski i
zamieszkata w trzech opuszczonych tam wioskach: Woli Piotrowej, Putawach i Wistoczku. W kazdej
z tych miejscowosci powstat odrebny Zbdr, jednak jako wspélnota wyznaniowa ostatecznie Zbory te
zostaty zarejestrowane przez 6wczesne wiadze w styczniu 1981 roku jako Protestancka Wspolnota
Regionu Bieszczadzkiego — Kosciot Zielonoswiatkowy. W 1988 roku Koscidt przyjat obecng nazwe —
Ewangeliczna Wspdlnota Zielonoswiatkowa (EWZ). Wspolnota ta odegrata istotna role w umacnianiu
ewangeliczno-zielonoswigtkowej postawy moralnej i ideowej wielu mtodych chrzescijan z catej Polski
poprzez organizowanie w latach 80. corocznych zjazdow 22 lipca, cieszacych si¢ duza popularnoscia
w wielu srodowiskach chrzescijanskich o charakterze zielonoswigtkowym. Podczas zjazdéw nauczali
tacy przedstawiciele nurtu Stanowczych Chrzescijan jak Jan Gunka, Jézef Kajfosz i liczni goscie z
zagranicy bedacy w opozycji do idei ruchu wiary, pozytywnego wyznania czy ewangelii sukcesu oraz
nowych form liturgii o charakterze estradowo-widowiskowym. Tym samym spotecznos¢ ta walnie
przyczynita sie do umocnienia i powstania w wielu miejscach kraju samodzielnych Zboréw
domowych o charakterze ewangeliczno-zielonoswiatkowym. Por. P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz.
Wigtasz, 100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn 2010.; Z. Pasek, Zwigzek Stanowczych
Chrzescijan. Studium historii idei religii, Krakow 1993.

8 Chrzescijanstwo nowotestamentowe: zob. Dz.Ap. 2:46; Rzym. 16:23 [zob. 3Jan]; 1Kor. 16:19;
Kol. 4:15; Mat. 18:19-20; 1Kor. 14:26-33, 36-40. W pierwotnym Kosciele, podobnie jak w synagodze,
liturgia byta nadzwyczaj oszczedna w gestach i rytuatach. Istotnym jej podmiotem stajg sie przede
wszystkim wyznawcy Chrystusa, gromadzacy si¢ w okreslonym miejscu. Towarzyszyto temu
przekonanie, ze sami chrzescijanie sa $wiatynia Boga — domem duchowym (1P:2:5). Gtoszono, ze
Bag nie mieszka w $wiatyni uczynionej ludzka reka (Dz.Ap. 17:24). Swiatynia byly tu nie mury, lecz
uczniowie Chrystusa, co wynikato z zatozen doktrynalno-liturgicznych opierajacych si¢ na zasadzie
czczenia Boga wduchu iprawdzie (Jan 4:21-24), ktére byty skutkiem wiary iduchowo-
egzystencjalnego swiadectwa (Jan 1:12-14; 3:5; Dz.Ap. 2:8). Przezywana i pielegnowana liturgia
chrzescijanska byla przede wszystkim chrystocentryczna, czyli skupiata si¢ wokét osoby Jezusa
Chrystusa (Jan 14:6; 16:13-14; 1Tym. 2:5-6) i posiadata charakter wybitnie wspdlnotowy, tj. braterski
(Dz.Ap. 2:42; 1Kor. 14:26) oraz — jak twierdzi ks. Nadolski — byta ,przede wszystkim liturgia
domowsa”. Centralnym jej punktem bylo uczestnictwo w uczcie upamietniajgcej Ostatniag Wieczerze
Chrystusa z apostotami (Mar. 14:12-14,22-24). Poczatkowo sprawowana w potaczeniu z agapa (ucztg
mitosci), nastepnie w wyniku nauki Pawta (1Kor. 11:17-26) zostata wyodrebniona jako samodzielny
ryt polegajacy na dzieleniu sie (tj. tamaniu) chlebem i wspolnotowym spozyciu wina w trakcie
przebiegu nabozenstwa w kontekscie paschalnym (1Kor. 5:7-8; 10:16-17; 11:23-25), co przeplatane
byto jednoczesnie modlitwa, uwielbieniem i nauczaniem. Obok liturgii Stowa i pamiatki Wieczerzy
Panskiej (Eucharystii — dziekczynienia) w spotkaniach zboru przejawiaty sie réwniez spontanicznie
i emocjonalnie przezywane doswiadczenia pneumatyczne (z gr. pneuma — tchnienie zycia, powiew,
wiatr, natchnienie, duch) zwiazane z dostrzegalna manifestacja charyzmatéw — daréw Ducha Swiectego
(z gr. charisma — szczegélny dar faski: Jan 14:16-17; 16:7-14; 1Kor. 12:1-2,4-11), przezywanych przy
tym w sposob antologiczny do doswiadczen prorokéw starotestamentowych (1Sam. 10:5-6,9-13;
Dz.Ap. 2:17-18). Pawet zachecat cztonkéw wspdlnoty do czynnego udziatu w liturgii: ,,Ducha nie
gascie, proroctw nie lekcewazcie. Wszystkiego doswiadczajcie, co dobre, tego si¢ trzymajcie” (1Tes.
5:19-22). Totez podczas nabozenstw wielu zebranych, korzystajac z daréw duchowych, moéwito
innymi jezykami (w sensie: réznymi, zob. Dz.Ap. 2:47-11; 1Kor. 13:1;14:2,4,13-16), prorokowato
(objawiato z natchnienia Ducha istote wiary w Chrystusa, demaskowato ukryte mysli serc badz
ostrzegato przed niebezpieczenstwem, zob. Dz.Ap. 11:27-28; 21:10-11; 1Kor. 14:3,24-25), dzielito si¢
Swiadectwem swojej wiary, objawieniem, nauka, poprzez mowe madrosci, moweg wiedzy. Modlitwy
byty improwizowane, swobodnie wyrazaty uczucia religijne uczestnikdw nabozenstwa. Miaty one
charakter zaréwno ,ofiarny”, tj. uwielbiajacy (Hebr. 13:15), pokutny (Luk. 18:10-14), jak
i wstawienniczy (1Tym. 2:1-4). Innymi stowy, modlitwa byta odpowiedzia jednostki i wspolnoty na
zwiastowane ,,tu iteraz” Stowo Boze (Hebr. 3:7-11; 4:7-11). Wszystko to byto nowym elementem
w stosunku do przebiegu nabozenstwa w synagodze. W apostolskim Kosciele liturgie rozumiano
przede wszystkim jako zgromadzenie wspdlnoty, bedacej Ciatem Chrystusa, w ktorej manifestuje si¢
obecnos¢ Ducha Swietego, co Pawet wyrazit w stowach: ,,C6z tedy, bracia? Gdy sie schodzicie, jeden
z was stuzy psalmem [piesnia], inny nauka [mowa wiedzy, mowa madrosci], inny objawieniem, inny
jezykami, inny ich wyktadem; wszystko to niech bgdzie ku zbudowaniu. Jesli kto mowi jezykami,
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niech to czyni dwoch albo najwyzej trzech, ito po kolei, a jeden niech wyktada; A jesli by nie byto
nikogo, kto by wyktadat, niech milczag w zborze, niech moéwia samym sobie i Bogu. A co do
prorokow, to niech mowia dwaj albo trzej, a inni niech osadzaja; Lecz jesliby ktos inny z siedzacych
otrzymat objawienie, pierwszy niech milczy. Mozecie bowiem kolejno wszyscy prorokowa¢, aby sie
wszyscy czegos hauczyli i wszyscy zachety doznali” (1Kor. 14:26-31). Mamy w tym powyzszym
przekazie apostolskim obraz wspolnoty braterskiej, swiadomej nie tylko swoich osobistych relacji
z Chrystusem ioczekujacej na zywe Stowo (Obj. 2:7), ale iswojej roli wobec Zboru,
odpowiedzialnosci za przebieg nabozenstwa w kontekscie korzystania z daréw duchowych itym
samym wzajemnego budowania sie w wierze (Rzym. 12:3-8; Hebr. 10:24-25).

Podczas takiego spotkania lokalnej wspdlnoty, jak juz zostato to zasygnalizowane powyzej i co
wynika z powyzszego tekstu, miato miejsce spiewanie piesni (Kol. 3:16-17; Efez. 5:18-20), nauczanie
(2Tym. 3:16-17; 1Tym. 4:13, 15-16), przekazywanie objawienia, ktérym mogto by¢ duchowe
widzenie (Dz.Ap. 10:11-15), proroctwo (Dz.Ap. 11:27-28; 21:10-11; 1Kor. 14:29-33), w koncu
mowienie réznymi jezykami (jako znak dla niewierzacych, 1Kor. 14:22) iich tez wyktad (1Kor.
14:27-28), bedacy swoistg forma proroctwa majacego zwigzek z objawieniem prawd wiary (1Kor.
14:5) czy ujawnieniem ukrytych mysli serca zebranych (1Kor. 14:22, 24-25). Wprawdzie Pawet nie
wspomina w powyzszym opisie przebiegu nabozefnstwa modlitwy wspdlnotowej Zboru, mozemy
jednak przyja¢, ze miata ona miejsce w oparciu o wczesniejsze sugestie dotyczace korzystania
w czasie takiej wspolnotowej modlitwy podczas zebran wspdlnoty z daru modlitwy réznymi jezykami:
,C0z tedy? Bede sie modlit duchem, bede sie modlit i rozumem; bede $piewatl duchem, bede tez
$piewat i rozumem. Bo jezeli wystawiasz Boga w duchu, jakze zwykty wierny, ktory jest obecny,
moze rzec na twoje dziekczynienie: Amen, skoro nie rozumie, co méwisz? Ty wprawdzie pieknie
dziekujesz, ale drugi sie nie buduje” (1Kor. 14:15-17). Warto zwrdci¢ uwage, ze Pawet w powyzszym
tekscie rozroznia pojedyncza i osobista modlitwe ,,duchem”, réznymi jezykami, do Boga (1Kor.
14:2,15-17) i ,,rozumem”, tj. w jezyku sobie znanym, od méwienia réznymi jezykami do Zboru (1Kor.
12:28,30; 14:27). Ta indywidualna modlitwa jednego z cztonkéw wspolnoty ,,duchem i rozumem”
miala, jak na to wskazuje powyzszy tekst, scisty zwiazek przede wszystkim z intelektualng i duchowa
asysta jego wspoOtbraci podczas wspdlnotowej modlitwy catego Zboru. Korzystanie za$ z daru
mowienia réznymi jezykami przez osobe zwracajaca Sie za jego posrednictwem do Zboru miato na
celu ewentualny wyktad tegoz mowienia réznymi jezykami, ktdre niekoniecznie zawsze nastepowato,
na co wskazuje pouczenie, ze jesli by nie byto ttumacza, niech méwiacy do Zboru innymi jezykami
milczy (1Kor. 14:28), jak i to, by nie zabrania¢ méwienia innymi jezykami (1Kor. 14:39), albowiem
proroctwo nigdy nie przychodzito z woli ludzkiej (2P.1:21). To wyodrebnienie i rozréznienie przez
Pawta modlitwy duchem (réznymi jezykami) i rozumem do Boga od méwienia réznymi jezykami do
Zboru ma scisty zwiazek z praktyka pierwotnego Kosciota, w mysl ktdrej wszyscy ochrzczeni
(napetnieni) Duchem Swietym chrzescijanie w celu budowania samych siebie mogli i powinni modli¢
sie roznymi jezykami podczas osobistej i indywidualnej modlitwy do Boga (1Kor. 14:2,4). Nie
oznaczato to jednak, ze wszyscy ochrzczeni Duchem mieli zaraz dar méwienia roznymi jezykami
i mogli za jego posrednictwem moéwi¢ do Zboru. Wskazuje na to nauczanie Pawta: ,,A Bdg ustanowit
w kosciele najpierw apostotéw, po wtére prorokéw, po trzecie nauczycieli, nastepnie moc czynienia
cudéw, potem dary uzdrawiania, niesienia pomocy, kierowania, rézne jezyki. Czy wszyscy Sg
apostotami? Czy wszyscy prorokami? Czy wszyscy hauczycielami? Czy wszyscy maja moc czynienia
cudéw? Czy wszyscy maja dary uzdrawiania? Czy wszyscy mowiag jezykami? Czy wszyscy je
wyktadajg”? (1Kor. 12:28-30) Tekst ten, jak i poprzednie, nie pozostawia zadnych watpliwosci, ze dla
Pawta dar moéwienia réznymi jezykami do Zboru jest usytuowany obok takich daréw, jak dar
apostolstwa, proroctwa, nauczania (przejawiajacy sie w mowie wiedzy imadrosci, 1Kor. 12:8),
czynienia cudéw, uzdrawiania, ijest czym$ innym od indywidualnej modlitwy duchem (réznymi
jezykami) do Boga. Por. Ks. B. Nadolski, Liturgia, t. 1: Liturgia fundamentalna, Poznan 1989, s. 32.;
R. Ulonska, Dary Ducha Swietego. Teoria i praktyka, Krakéw 1987.; G. D. Kinnaman, Pytania, ktore
zadajesz, Krakow 1992.; John L. Sherrill, Oni méwig innymi jezykami, wydawnictwo ,,Credo” dla
Polakéw we Francji — pozycja wznawiana i dostepna na rynku wydawniczym).

% 1Kor. 14:36; Gal. 2:2.

% Korzenie Protestanckiej Wspélnoty Regionu Bieszczadzkiego, a obecnie Ewangelicznej
Wspdlnoty Zielonoswiatkowej siggaja poczatkéw XX wieku kiedy to w wyniku wykluczenia sporej
grupy dziataczy neopietystycznych z Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na Slasku Cieszynskim,
rozpoczgto si¢ religijne  przebudzenie o charakterze  zielonoswiatkowym. Dziatalnos¢
zielonoswiatkowcow realizowana byta przez stowarzyszenie zarejestrowane przez wtadze Monarchii
Austrowegierskiej pod nazwa Zwigzek Stanowczych Chrzescijan w roku 1910, pionierami za$ tej
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nowej wspolnoty byli J. Kajfosz i K. Kaleta. Po roku 1920 czg¢é¢ z nich znalazta si¢ w granicach
Czechostowacji, ci zas, ktorzy pozostali na ziemiach polskich, rozwijali swojg dziatalno$¢ jako
Stanowczy Chrzescijanie na polskiej czesci Slaska Cieszynskiego tworzac w latach 1947-1987 wraz z
innymi wspolnotami o charakterze ewangelicznym i zielonoswigtkowym Zjednoczony Kosciot
Ewangeliczny w PRL. Cztonkowie natomiast Zwigzku Stanowczych Chrzescijan znajdujacych sie od
1920 roku w Czechostowacji ze wzgledu na ograniczenia wolnosci religijnej w okresie
komunistycznych rzadéw w tym kraju na przetomie 1961 i 1962 roku podjeli dziatania w celu
uzyskania zgody od wtadz Czechostowackiej Republiki Ludowej na przesiedlenie sie do Polski. Rzad
czeski odnosit sie niechetnie do tej inicjatywy. Ostatecznie jednak w latach 1968-1972 spora grupa
Stanowczych Chrzescijan z Zaolzia (teren Czechostowacji) przesiedlita si¢ do potudniowo-wschodniej
Polski i zamieszkata w trzech opuszczonych tam wioskach: Woli Piotrowej, Putawach i Wistoczku. W
kazdej z tych miejscowosci powstat odrebny Zbor, jednak jako wspolnota wyznaniowa ostatecznie
zbory te zostaty zarejestrowane na fali przeobrazen spoteczno-politycznych przez dwczesne wiadze w
styczniu 1981 roku jako Protestancka Wspolnota Regionu Bieszczadzkiego -  Kosciot
Zielonoswigtkowy. W 1988r. Kosciét przyjat obecnag nazwe - Ewangeliczna Wspodlnota
Zielonoswigtkowa (EWZ). Wspolnota odegrata istotng role w umacnianiu ewangeliczno-
zielonoswiatkowej postawy wielu mtodych chrzescijan z catej Polski poprzez organizowanie w latach
80. corocznych zjazdéw 22 lipca, cieszacych si¢ duza popularnoscia w wielu srodowiskach
chrzescijanskich o charakterze zielonoswiatkowym, podczas ktérych nauczali tacy przedstawiciele
nurtu Stanowczych Chrzescijan jak Jan Gunka, Jozef Kajfosz i liczni goscie z zagranicy bedacy w
opozycji do idei ruchu wiary, pozytywnego wyznania czy ewangelii sukcesu. Tym samym
spoteczno$¢ ta, walnie przyczynita sie przez to do umocnienia i powstania w wielu miejscach kraju
samodzielnych Zboréw domowych o charakterze ewangeliczno-zielonoswiatkowym.

¥ Chrzescijanska__Wsp6lnota _Zielonoswiatkowa (CHWZ) powstata w wyniku ideowo-
doktrynalnego podziatu, jaki miat miejsce w 1970/71 roku w jednym z trzech niezaleznie od siebie
rozwijajacych si¢ i dziatajacych na ziemiach polskich nurtéw zielonoswigtkowych, ktéry okreslany
jest w literaturze przedmiotu jako pig¢édziesigtnicy badz prostacy w celu wyodrebnienia ich z nurtu
zielonoswigtkowego reprezentowanego przez pozostate rozwijajace sie¢ w Polsce denominacje
zielonoswigtkowe: Stanowczych Chrzescijan i Chrzescijan Wiary Ewangelicznej i ktéry od lat 30.
ubiegtego stulecia tworzyt najwickszg federacje Zboréw domowych w Polsce. Wytoniona z niego, na
skutek tego podziatu spora grupa Zboréw domowych zdotata utworzy¢ niezalezng i odrebng federacje,
ktorej duchowymi przywddcami byli na Gornym Slasku Kazimierz Poreba, zas na Dolnym Slasku
Michat Jawdyk z Legnicy. W 1981 r. jeden ze zboroéw nowo powstatej federacji Zboréw domowych
okreslanej potocznie ,,po nowemu”, ideowo niechetnej jakiejkolwiek rejestracji swojej dziatalnosci, na
fali demokratyzacji stosunkéw spotecznych, na skutek zachodzacych przeobrazen spoteczno-
politycznych dokonat z inicjatywy Kazimierza Poreby, jednego z bardziej postepowych i otwartych jej
przywodcow duchowych, rejestracji swojej dziatalnosci, jako stowarzyszenie. Decyzja ta zachecita
pozostatych duchowych przywédcow nowopowstatej federacji Zboréw domowych, ktére w 1986 r.
powotaty Komitet Zatozycielski, ktéry dokonat rejestracji zboréw federacji najpierw pod nazwa
Chrzescijanska Wspolnota Piec¢dziesigtnikdw by ja ostatecznie zmieni¢, na obecng Chrzescijanska
Wspdlnota Zielonoswiagtkowa. Por. ponizej przypis: piecdziesigtnicy po staremu — prostacy.

% Terminy po staremu i po nowemu sa nazwami wtasnymi uzywanymi w tym srodowisku.

8 Okreslenie prostacy lub prostaczkowie (od prostoty) zostato tym Zborom nadane przez cztonkéw
Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego (ZKE) w okresie PRL. Ruch ten zostat zapoczatkowany i
rozwinat sie na Lemkowszczyznie na skutek nasilajacego sie szerzenia idei protestanckich za sprawg
powracajacych z emigracji, wojska badz zestania Polakow i Lemkdw, pozostajacych pod wptywem
rozmaitych idei reprezentowanych przez Badaczy Pisma, adwentystdw, baptystow, Wolnych
Chrzescijan i zielonoswiatkowcow. Wedtug os6b nalezacych do tego nurtu wioska Olchowiec byta
pierwszg, od ktorej proces ten si¢ rozpoczat, za sprawg przybytego z emigracji w 1922 r. Michata
Krawca. Mimo niecheci oraz nasilajagcych sie przesladowan od wspdtmieszkancow, jak i
naktadajacych sig istniejacych juz konfliktdw migdzy ludnoscia (prawostawng z greckokatolicka oraz
katolickg z prawostawng), podsycana niekiedy przez czynnik polityczny, nie mowiac juz o ideowych
podziatach w nurcie wspolnot protestanckich, ksztattowaty sie zreby doktrynalne i organizacyjne
niezaleznych domowych grup o charakterze ewangelicznym. Przywodcami duchowymi tych
pierwszych wspolnot domowych na fLemkowszczyznie, pierwotnie o charakterze ewangeliczno-
baptystycznym, byli: Piotr Dranowski (baptysta z Krynicy — jako pierwszy gtoszacy wsrod Lemkow
chrzest wiary przez zanurzenie dorostych), Teodor Bubniak (baptysta), Mikotaj Kaczmarczyk,
Andrzej Sembrat, Anton Bodak i Stefan Tchir. We wsi Bednarka (powiat gorlicki) w 1928 r. odbyt si¢




wedtug niektorych relacji pierwszy chrzest miejscowych L.emkdw w wieku dorostym lub jak twierdza
inni w 1930 r. we wsi Drogowo. Rozwijajaca sie dynamicznie i liczebnie w ramach wspolnot
domowych ewangeliczno-baptystyczna spotecznos¢ temkowska w 1931 r. nawiazata kontakty z
organizacja baptystow w Il RP. Przybywajacy na Lemkowszczyzne baptystyczni misjonarze, majacy
doswiadczenie organizacyjne, zaczeli taczy¢ te juz istniejace i rozrzucone po wioskach ewangeliczno-
baptystyczne domowe grupy w lokalne Zbory domowe, zachecajac jednoczesnie ich cztonkéw do
rejestracji, powotania pastora i prowadzenia tez ewidencji swoich wiernych, a takze ptacenia
dziesieciny na rzecz wspoélnoty. Propozycje te przyczynity si¢ do wewnetrznych podziatow w
lokalnych Zborach. Zwtaszcza poglad dotyczacy funkcji pastora, ktéry wedtug baptystycznych
misjonarzy nie powinien pracowa¢ na roli, poréznit cztonkéw tych domowych wspolnot migdzy soba.
Czes¢ cztonkow tych jeszcze nieformalnie dziatajgcych domowych Zboréw zgodzita sie na rejestracje
w ramach Kosciota Baptystow, pozostali zas oponowali twierdzac, ze Kosciét nowotestamentowy nie
posiadat struktur ustanowionych przez cztowieka, a jedynym jego zwierzchnikiem i gtowa byt i jest
Chrystus. Na czele tych osob, ktdre nie zgadzaty si¢ na zalegalizowanie dziatalnosci nowo powstatych
Zboréw ewangeliczno-baptystycznych, stanat Teodor Bubniak, ktory byt niewatpliwie jednym z lepiej
wyksztatconych ludzi w tym $rodowisku. Od tego tez momentu zaczety wyodrebniac sie niezalezne i
nieformalnie dziatajace temkowsko-polskie Zbory domowe o charakterze ewangelicznym. Osrodkiem
decyzyjnym kazdego z tych Zboréw lokalnych byta spontanicznie formujaca si¢ grupa duchowo
dojrzatych braci podejmujacych sie stuzby duszpastersko-organizacyjnej. W drugiej potowie lat 30.
Teodor Bubniak, ktéry posiadat niekwestionowany autorytet wsrdéd tych niezaleznych juz
spotecznosci ewangelicznych, za posrednictwem ukrainskich wspolnot zielonoswigtkowych
wprowadzit istotne zmiany w doktrynie i liturgii temkowskich wspdlnot domowych majacych
ewangeliczny charakter. Doprowadzit do likwidacji chéru, wprowadzajac wspolny $piew wiernych.
Zrezygnowat z indywidualnych modlitw odmawianych na wzér Zboréw baptystycznych, w ktérych
gtos zabieraty pojedyncze osoby lub tylko bracia gtoszacy Stowo Boze (kazania), na rzecz spotecznej
gtosnej modlitwy wszystkich zebranych jednoczesnie. Kazde nabozenstwo rozpoczynano i konczono
modlitwg Ojcze Nasz, co jest do dzisiaj charakterystyczng cecha tego nurtu. W 1935 r. wzorem
ukrainskich zielonoswiatkowcow wprowadzit tez praktyke umywania ndg podczas Wieczerzy
Panskiej po spozyciu chleba i wina. Zmiany wprowadzone przez Bubniaka miaty decydujacy wptyw
na mozliwos¢ doswiadczenia przezycia zielonoswiatkowego, tj. chrztu w Duchu Swietym, wsrdd
cztonkdw ewangelicznych domowych wspdlnot temkowskich. Bo tez poprzez wprowadzenie
wspblnego $piewu, wspdlnej modlitwy catego zboru, swiadomie czy tez nie, uaktywnit on
uczestnikdw nabozenstw domowych, czyniac ich przy tym niezbednym podmiotem w procesie jego
przebiegu, uwalniajac ich jednoczesnie od dotychczasowych formalno-liturgicznych ograniczen w
sferze duchowego i emocjonalnego doswiadczenia relacji z Bogiem. To za$ pozwolito poszczeglnym
osobom biorgcym udziat we wsp6lnej spotecznej modlitwie, tak jak miato to miejsce w synagodze, na
swobodne wyrazanie swoich uczu¢ religijnych, a tym samym otwarcie si¢ na spontaniczne przezycie
duchowe, okreslane w Biblii jako chrzest w Duchu Swigtym. W lutym 1939 roku we wsi Bodaki
podczas jednego z takich nabozenstw w domu niejakiego Szkierpana jego pietnastoletni syn Dymitr
zostat napetniony Duchem Swigtym otrzymujac przy tym dar mowienia innymi jezykami. Nauke
jednak o przezyciu zielonoswiatkowym dotyczaca chrztu w Duchu Swietym zasiat juz w 1936 r.,
przybyly z Argentyny Michat Szymanski. Pierwotnie zdecydowanie ja odrzucono wsrdd przywéddcow
duchowych niezaleznych domowych Zboréw ewangelicznych, w tym i T. Bubniaka, ktéry wedtug
niektdrych przekazow okreslit Szymanskiego zwodzicielem. Dopiero dziatalnos¢ Bazylego Podolaka,
przybytego ok. 1939 r. na Lemkowszczyzne z Przemysla, ostatecznie utwierdzita i ugruntowata
doktrynalnie to doswiadczenie religijne. Od tego tez momentu na Lemkowszczyznie rozpoczat sie
dynamiczny rozwdj trzeciego rodzimego nurtu zielonoswiagtkowego w Polsce, okreslanego w
literaturze przedmiotu terminem ,piecdziesigtnicy”, ktory obok dotychczas praktykowanego
baptystycznego chrztu wodnego nie tylko doswiadczat, ale i gtosit zielonoswiatkowe przezycie
manifestujace sie mOwieniem innymi jezykami. Obok tych powyzej przedstawionych zapozyczen
dotyczacych formy modlitwy i wsp6lnego $piewu, brzemienna w skutkach dla Zborow
pigcdziesiatnikbw w sensie negatywnym stata si¢ recepcja niektorych skrajnych pietystycznych i
purytanskich idei zaczerpnigtych od ukrainskich zielonoswiatkowcow. Dotyczyly one na ogoét
rozmaitych form i praktyk poboznosci zewnetrznej, ktérej to zasady byly rozpowszechniane w
nauczaniu T. Bubniaka na skutek niezrecznej i dostownej interpretacji przez niego stéw $w. Pawta: ,,A
nie upodabniajcie si¢ do tego swiata, (...)” (Rzym. 12:2). Stowa te odnosit on, poza ich kontekstem,
nie tylko do duchowego zycia wewnetrznego, tj. zmiany myslenia i odnowy w duchu umystu, ktérego
owocem jest wolnos¢ od pragnien rzeczy z tego s$wiata, ale i do postawy majacej cechy



nieuzasadnionej biblijnie ascezy, sprowadzajacej si¢ do odrzucania przez cztonkdéw wspolnoty
piecdziesiagtnikdw niektorych doébr majgcych cechy postepu kulturowego i cywilizacyjno-
technicznego, uwazanych przez niego i pozostatych duchowych przywdédcéw za nieskromne, zbyt
modne, podiug (na wzdr) tego $wiata, a niekiedy wrecz pochodzace od szatana, co w konsekwencji
prowadzito do niecheci wobec postepu cywilizacyjno-technicznego, jak i do skrajnego dystansu
wobec $wiata zewnetrznego. Tym samym, w odr6znieniu od pozostatych nurtéw zielonoswigtkowych,
pigcdziesiatnikow cechowat na tym tle szczegdlny radykalizm religijny. Przejawiat si¢ w
przestrzeganiu przez nich przyjetych zasad poboznosci dotyczacych stosunku do otaczajacej ich
rzeczywistosci kulturalnej i cywilizacyjno-technicznej. Totez zakazywano wszelkich dostepnych
swieckich rozrywek, gry w karty, jak i innych gier: w pitkg czy planszowych, picia alkoholu,
chodzenia do kina, teatru, na wesela i pogrzeby swieckich sgsiadéw, a nawet cztonkdw rodziny, na
basen lub w miejsca, gdzie obowigzuje str6j kapielowy, zabraniano gry na instrumentach muzycznych,
czytania prasy, czasopism i ksiazek, nawet o tematyce religijnej, posiadania i ogladania telewizji,
stuchania radia, magnetofonu, nie pozwalano cztonkom zboréw na stosowanie srodkéw
antykoncepcyjnych, noszenie zegarkow, dodatkowo przez mezczyzn krawatdéw a przez dziewczeta i
kobiety spodni, krétkich spddnic, bizuterii, w tym i obraczek §lubnych. Zabraniano kobietom robienia
makijazu, podcinania witoséw, krecenia i farbowania ich. Praktyki te w rozumieniu wielu
pigcdziesiatnikow byty wyrazem poboznosci i skromnosci wobec otaczajacego ich $wiata, miaty na
celu podkresla¢ ich odigczenie si¢ od swiata wrogiego Bogu, nasladujacego ksiecia ciemnosci.

W wyniku ,,Akcji Wista” w 1947 roku ludnos¢ temkowska i ukrainska zostata przesiedlona na tzw.
Ziemie Odzyskane. Wsrdd niej znalazty sie tez rodziny piecdziesiatnikow, ktérzy wraz z innymi
repatriantami nalezacymi do wspolnot zielonoswiatkowych i ewangelicznych z Wotynia, Podola,
Biatorusi, Litwy i innych czesci Polski zaczgli si¢ organizowa¢ w miejscu przesiedlenia, tworzac
nieformalnie dziatajace wspdlnoty domowe na Pomorzu, Dolnym Slasku i bytych Prusach
Wschodnich. W tym tez okresie, tj. po 1947 r., utrwalita sie specyficzna liturgia Zboréw domowych
piecdziesiatnikdw, zapoczatkowana w 1939 roku i uporzadkowana przez Bazylego Podolaka jeszcze
na L.emkowszczyznie. Liturgia ta nawigzywata do nowotestamentowej praktyki pierwotnego Kosciota
i pewne jej przejawy byty obecnhe w nurcie zielonoswiatkowym w okresie migdzywojennym zaréwno
wsrod Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, Stanowczych Chrzescijan, jak i domowej wspoélnoty
zielonoswigtkowej rozwijanej we wsi Reduty wsrdd ludnosci wschodniostowianskiej zyjacej od XIllII
wieku migdzy Bugiem i Narwia. Z czasem jednak na skutek hierarchizacji i instytucjonalizacji nurtu
zielonoswigtkowego zwiazanego ze Zwigzkiem Stanowczych Chrzescijan i Kosciotem Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej, ktére to w latach 1953-1987 staty sie czescig Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego, byly one z ich liturgii stopniowo eliminowane. Forma i przebieg tej liturgii
uzasadniane byly przez przywddcow duchowych nie tylko piecdziesiatnikéw, ale i wszystkich tych
wspolnot domowych o charakterze zielonoswiatkowym, ktére nie weszty w struktury wspomnianego
ZKE, biblijnymi zatozeniami liturgii nowotestamentowej, jakie zostaty nakreslone przez Apostota
Pawla w Liscie do Koryntian (1Kor. 14:26-39). W ich interpretacji sktadata sie na nig nie tylko
dominujaca rola czytanego i gloszonego Stowa Bozego, ale dopuszczalna i widoczna podczas
przebiegu nabozenstwa manifestacja daréw duchowych ujawniajacych si¢ w stowie wiedzy, madrosci,
widzeniach, proroctwach czy w modlitwie innymi jezykami. Przy tym w liturgii pigédziesiatnikow w
odrdznieniu od innych wspdlnot zielonoswiatkowych, jak choéby Stanowczych Chrzescijan, oraz
praktyk Zborow domowych nie wchodzacych w sktad tej federacji, modlitwa wspdlnotowa wzorem
ukrainskich zielonoswiatkowcdéw miata charakter bardziej dynamiczny, emocjonalny, wszyscy zebrani
modlacy sie gtosno wpadali w pewien rodzaj stowotoku, przybierajacego forme wspdlnotowego
uniesienia (ale nie ekstazy), kontrolowanego jednak przez prowadzacych nabozenstwo i modlitwe.
Wszytko to niekiedy prowadzito do skrajnych zachowan uczestnikdw tych nabozenstw,
przejawiajacych sie w nadmiernym emocjonalizmie, niekiedy wrecz krzyku podczas modlitwy czy
naduzywaniu daru mowienia innymi jezykami, wbrew zaleceniom Pawla, nie moéwiac juz o
naduzyciach w odniesieniu do proroctw, analogicznych do tych, jakie miaty miejsce wsrdd skrajnych
grup anabaptystébw w XVI wieku. Te niektére skrajne formy i postawy w odniesieniu do daréw
duchowych i korzystania z nich byty obecne tez w pierwotnym chrzescijanstwie i mozna o nich
przeczyta¢ w liscie apostota Pawta do Koryntian (1Kor. 14:5-6,9,12-17,23). Totez nie mozna si¢
dziwi¢, ze sg obecne na ogo6t we wszystkich nurtach zielonoswiatkowych, majg swe podtoze zaréwno
w braku nauczania lub zrozumienia tego, co Pawet w tym temacie przekazat Koryntianom, jak i w
niedojrzatosci lub cielesnosci niektorych wyznawcow Chrystusa. Zostaty one bardziej lub mniej
skutecznie wyeliminowane w latach 30. XX wieku w Zborach Chrzescijan Wiary Ewangelicznej
dzigki wptywom ideowym Gdanskiego Instytutu Biblijnego czy tez w Zborach zielonoswiatkowych



Zwiazku Stanowczych Chrzescijan — drugiego co do wielkosci nurtu zielonoswiatkowego w Polsce,
rozwijajacego sie niezaleznie od Chrzescijan Wiary Ewangelicznej w wyniku dziatalnosci
niemieckiego pastora luteranskiego Jonathana Paula, ktory doswiadczywszy chrztu w Duchu Swigtym
rozpowszechnit t¢ idee zielonoswiatkowa na poczatku XX wieku w $rodowiskach luteran zaréwno
niemieckich, jak i polskich na Slasku Cieszyaskim. Mimo wielu naduzyé duchowych obecnych w
liturgii piecdziesiatnikéw analogicznych do tych, o ktorych napisat Pawet do Koryntian, niewatpliwie
wielka zastuga tej federacji, jak i pozostatych wspolnot domowych o charakterze zielonoswigtkowym
niezrzeszonych w federacji ani w ZKE, byt rozwoj tej nowotestamentowej formy nabozenstw, ktéra
przyciggata wielu chrzescijan poszukujacych autentycznej wiezi duchowej z zywym Bogiem.
Brzemienne jednak w skutkach dla nurtu piecdziesiatnikdw, jak to juz zasygnalizowalismy, okazaty
sie, nie tyle te naduzycia duchowe w liturgii, ile recepcja poboznosci zewnetrznej przejetej od
ukrainskich zboréw zielonoswigtkowych przez T. Bubniaka, ktéra tez z czasem uzyskata status
tradycji starszych niepodlegajacej dyskusji. Tworzyta zatem co$ w rodzaju wyznaniowej doktryny,
ktora analogicznie do tradycji starszych Izraela, krytykowanej przez Jezusa (Mat. 15:1-20), zamykata
ich na tres¢ Stowa Bozego. Bo tez zasady tej poboznosci, akcentujgcej bardziej zewnetrzne uczynki
niz opanowanie namietnosci i zmystow, nie tylko uniemozliwialty wewnetrzny rozwdéj duchowy
poszczegdlnym osobom i wspoélnocie, ale nie pozwalaty tez na refleksyjne i wolne od tej tradycji
wyznaniowej czytanie Pisma Swictego w mysl stow $w. Pawtla: ,Cate Pismo przez Boga jest
natchnione i pozyteczne do nauki, do wykrywania btedéw, do poprawy, do wychowywania w
sprawiedliwosci, aby cztowiek Bozy byt doskonaty, do wszelkiego dobrego dzieta przygotowany”
(2Tym. 3:16-17). Sprzyjata temu zaréwno nieodpowiedzialna postawa wielu pigcdziesigtnikow,
przedktadajacych tresci proroctw i objawien, niekiedy potwierdzajacych te formy falszywej
poboznosci, nad tres¢ Pisma, jak i przekonanie oparte na poselstwach rzekomo z Ducha, ze tylko
przektad Biblii Gdanskiej jest wiarygodnym ttumaczeniem Pism Starego i Nowego Testamentu. Tego
typu poglady i postawy mialy zasadniczy wptyw na izolacje kulturalng i jezykowa a takze na
zahamowanie rozwoju duchowo-intelektualnego w procesie odczytywania prawd wiary. Postepujace i
bezkompromisowe egzekwowanie zasad tej zewnetrznej poboznosci sprawiato coraz wigkszg izolacje
pigcdziesiatnikow od innych grup wyznaniowych i wspélnot o charakterze zielonoswiatkowym, jak i
od s$wiata nauki i techniki, nie tylko utrudniajac funkcjonowanie Zboru, ale przede wszystkim
zawodowe i prywatne zycie niektorym cztonkom, hamujac ich rozwdj intelektualny i kulturalny,
narazajac ich przy tym na $miesznos$¢ ze strony otoczenia oraz postawy majace cechy spoteczno-
religijnej hipokryzji, skoro nie mozna posiada¢ tego czy tamtego, a zy¢ trzeba. W zwigzku z tym pod
koniec lat 60. rysowat sie wyrazny podziat wsréd duchowych przywddcow poszczegblnych Zboréw,
dostrzegajacych brak uzasadnienia biblijnego dla rozmaitych tych nakazéw, zakaz6w i postaw, wobec
otaczajacej ich codziennej rzeczywistosci. W 1971 r. doszto do roztamu wsrdd piecdziesiatnikéw na
tle doktrynalnym, w wyniku ktérego wytonity si¢ dwie niezalezne od siebie wsp6lnoty. Jedna z nich,
okreslana mianem po nowemu, dokonata rejestracji swojej dziatalnosci w 1986 r. jako Chrzescijanska
Wspolnota Zielonoswiatkowa (CHWZ), Genetycznie tkwita w pierwotnym nurcie piecdziesiatnikow,
cho¢ stopniowo modyfikowata i oddalata sie od skrajnych zasad jego doktryny i form liturgiczno-
ustrojowych. Jej duchowymi przywddcami byli wowczas na Gornym Slasku Kazimierz Poreba i w
Legnicy Michat Jawdyk. Druga, okreslajaca sie jako pieédziesigtnicy po_staremu, zachowata
pierwotny radykalizm doktrynalny odnosnie do zasad poboznosci zewnetrznej i liturgiczno-
ustrojowych, utrzymujac przy tym skrajny ekskluzywizm wyznaniowy, jednoczesnie w mysl
pierwotnych swoich idei nadal nie dopuszczata zadnych form legalizacji dziatalnosci. W nauczaniu
ktadla szczegélny nacisk na $wiadectwo zielonoswiatkowe, tj. chrzest w Duchu Swiegtym, jak i
proroctwa, widzenia, najczesciej nie podlegajace weryfikacji biblijnej, jesli tylko byly zgodne z
tradycja starszych. Trzon ruchu od 1947 roku stanowili i stanowia przesiedleni zielonoswiatkowcy i
ich potomstwo, reszta to nieliczni konwertyci z innych wyznan zielonoswiatkowych. Obecnie
nieliczne Zbory federacji wystepuja na Biatostocczyznie, Pomorzu, Podkarpaciu i Gornym Slasku
oraz bardziej licznie na Dolnym Slasku. Przyczyna tego roztamu, obok narastajacych konfliktow
zwiazanych z tradycja starszych wyrazajaca si¢ w zewngtrznej poboznosci, byta nauka przyniesiona ze
wschodu przez Mikotaja Kulini¢a (Kulinicia) w kwestii obrzedu umywania nég podczas Wieczerzy
Panskiej, praktykowanego obecnie przez obie spotecznosci w odmienny sposob. Mikotaj Kulini¢ na
jednym ze zjazdoéw starszyzny pieédziesigtnikow przekonat ich do umywania ndég przed
przystapieniem do Wieczerzy Panskiej, a nie, jak to byto praktykowane dotychczas, po Wieczerzy.
Mimo tych uzgodnien, czgs¢ pigédziesiatnikow na czele z Franciszkiem Nockiem z Jasta i Janem
Kuczkiem z Gornego Slaska, nie wprowadzita w swoich Zborach ustalonej zmiany, co byto moze nie
tyle przyczyna roztamu, ale pretekstem do niego. Od tego tez konfliktu wywodza si¢ dwa okreslenia



pigcdziesiatnikow po staremu i po nowemu. Nalezy tu zasygnalizowaé, ze podczas tego sporu
niewatpliwie obok czynnikdw ambicjonalnych, walki o wiladze czy tez autentycznej obrony
wyznawanych prawd, wchodzity w gr¢ czgsto nieuswiadomione, uksztaltowane przez dogmat,
irracjonalne zachowania, osobiste przekonania, wyrazajace si¢ w stanach psychicznych, w ktérych
dziatajg emocje niedopuszczajace logicznych argumentdw. Piecdziesiatnicy po staremu jeszcze do
konca lat 80. mimo coraz bardziej rysujacych sie rozbieznosci miedzy przywddcami nielicznych
lokalnych Zboréw domowych posiadali silng wi¢z duchowsa ze swymi Zborami rozsianymi po catym
kraju, tj. na catym Slasku, Podkarpaciu, Wybrzezu i na Biatostocczyznie. Jednak juz pod koniec lat
80., na skutek coraz bardziej pogiebiajgcych sie réznic doktrynalnych, rozpoczat sie proces
rozluzniania relacji miedzy poszczegolnymi Zborami federacji pigédziesiatnikow po staremu, ktore
zaczety zamykaé si¢ w okreslonym regionie, prowadzac niejednokrotnie powsciagliwa dziatalnosc i
niekiedy wrecz wroga wobec siebie. Jedynie w potudniowo-zachodniej Polsce Zborowy jednego ze
lokalnych Zboréw domowych pigédziesiatnikow po staremu, przy tym tez Biskup tej federacji Mikotaj
Kulhawiec, nalezacy niewatpliwie do najbardziej ideowo otwartych przywédcéw pigcdziesiatnikow
po staremu, posiadajacy charyzme i niekwestionowany autorytet, zdotat utrzymaé¢ do konca swojego
zycia jednos¢ federacji Zboréw domowych w tym regionie, z najwickszym ich osrodkiem w
Polkowicach Dolnych na Dolnym Slasku. Nie zmienito to jednak faktu, ze i w tym regionie coraz
bardziej dostrzegalny byt rozdzwigk ideowy. Przyczyna tego stanu rzeczy obok niewatpliwie
cielesnego usposobienia i niepohamowanych ambicji poszczegdlnych przywodcédw lokalnych Zboréw
na tle organizacyjno-ideowym, jak i ich niezdolnos¢ do porozumienia si¢ w oparciu o tres¢ Pisma
Swigtego ze soba, byt niewatpliwie, a moze przede wszystkim postepujacy z przyczyn naturalnych
zanik centralnego osrodka ideowo-organizacyjnego i koordynujacego dotychczasowe wspotistnienie
federacji. Osrodek ten tworzyto w zaleznosci od okresu trzech, czterech badz pieciu braci (biskupdw),
posiadajacych okreslony dar (charyzme) i w zwiagzku z tym niekwestionowany tez autorytet sicgajacy
poza ich lokalne Zbory, umozliwiajacy im pozytywne oddzialywanie na pozostate Zbory federacji.
Innymi stowy, postepujacy naturalny zanik tego organu umozliwiat niekontrolowane szerzenie si¢ w
Zborach federacji za sprawa wielu niedojrzatych duchowo, stabych w wierze, a niekiedy i pokalanych
W sumieniu, przy tym nieodpowiedzialnych przywddcéw duchowych, wielu idei zupetnie
niekorespondujacych zaréwno z nauczaniem apostolskim, jak i z oficjalnym nauczaniem samych
pigcdziesiatnikow po staremu. Tym samym na skutek niewyksztatcenia sie¢ w tym srodowisku
przywodcow takiej miary jak Mikotaj Kulhawiec i jemu podobni lub tez na skutek chorych ambicji i
nieuznawania posrod siebie takich ludzi, a w konsekwencji tez niemoznosci powotania w ich miejsce
jakiego$ analogicznego ponadzborowego organu opiniotworczego i decyzyjnego o charakterze
odwotawczo-koordynujacym, poprzez ktéry mozna by na forum federacji tagodzi¢ konflikty i
dyscyplinowaé nieodpowiedzialnych lokalnych duchowych przywédcow poprzez chocby poprawne
odczytywanie prawd wiary przez wiekszos¢ Zbordw federacji, jedynym liczagcym sie jeszcze spoiwem
pozwalajacym na podtrzymanie wzglednie poprawnych relacji miedzy niektorym Zborami federacji
poza odwotywaniem si¢ do wspdlnej tradycji i korzeni historycznych staty sie nie tyle wiezi ideowo-
duchowe, ile przede wszystkim rodzinnie, powstate na skutek zawierania zwigzkéw matzenskich przez
drugie i trzecie pokolenie, wyroste w tradycji wyznaniowej swoich rodzicw. Por. Pierwszy list
otwarty Jana Kajfosza do brata P.S. w Cieszynie z 1910 roku; Drugi list otwarty Jana Kajfosza z
Trzyrca do nauczyciela R.K. w suchej z 1910 roku [w:] P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz. Wigtasz,
100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn 2010; Historia Zboru w Zelaznym Moscie
(maszynopis, autor nieznany); K. Kempski, K. Porgha, P/omienie swiat/a na Zemkowszczyznie;
materiat zostat dodatkowo uzupetniony w oparciu o zrédta wiasne zaczerpniete z wywiadu, jaki
przeprowadzit autor prezentacji z niektorymi czionkami Zboru Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego i Zboru domowego w Zernikach we Wroctawiu, jak i Zboréw domowych
pigédziesigtnikow po staremu i po nowemu na Dolnym Slasku, Podkarpaciu i Biatostocczyznie.

% W systemie organizacyjnym piecdziesiagtnikéw po staremu Zborowy i Diakon we wspotpracy z
dojrzatymi duchowo wspotbraémi Zboru (prezbiterami — z gr. starszymi), angazowanymi do stuzby na
rzecz Zboru przez Zborowego i Diakona, byli odpowiedzialni za duchowy rozwoj i organizacyjno-
dyscyplinarne prowadzenie lokalnego Zboru. Zborowy, w nomenklaturze pigédziesiatnikow po
staremu, byt odpowiednikiem proboszcza lub pastora badz prezbitera jako przetozonego Zboru,
Diakon zas$ kim$ w rodzaju drugiego pastora, zastepcy Zborowego, przy tym peit funkcje skarbnika i
byt upowazniony w zastepstwie Zborowego do przeprowadzania Pamiatki Wieczerzy Panskiej.

* 1Kor. 3:1-9.

% Rzym. 12:1-6,12.

% 1Kor. 8:1-7;10:19-24.




% Tyt. 1:15-16.

% W celu lepszego poruszania sic we wspolczesnej mozaice wyznaniowej chrzescijanstwa, dzieli
sie je obecnie na trzy nurty: pierwszy — katolicyzm z prawostawiem; drugi — protestantyzm angli-
kanski iewangelicki oraz protestantyzm ewangeliczny (w tradycji anglosaskiej: ewangelikalny)
oraz trzeci — tworzacy wspoéiczesnie wspdlnoty o charakterze zielonoswigtkowym i charyzmatycz-
nym. Ten ostatni termin najczesciej stosuje si¢ na okreslenie rzymskokatolickiego ,,Ruchu Odnowy
w Duchu Swietym” i wspotczesnych wspolnot o charakterze protestanckim tworzacych obecnie
na bazie pierwotnych idei zielonoswigtkowych swoisty ,,nowy ruch religijny” charakteryzujacy si¢
duzg oprawa muzyczna, estradowymi formami liturgii i doktrynami mniej lub bardziej zaczerpnietymi
z tresci teologii tzw. ,,ruchu wiary”, ,,pozytywnego wyznania” i ,ewangelii sukcesu”. Tu nalezy zasy-
gnalizowa¢, ze uzywanie terminu ,,charyzmatyczny” zaréwno w stosunku do powstatego w USA
~ruchu wiary” jak i wobec Kkatolickiego ,,Ruchu Odnowy w Duchu Swietym” czy tez w odniesieniu
do tego protestanckiego ,,nowego ruchu religijnego”, ktéry w Polsce uksztattowat si¢ w latach 90.
ubiegtego stulecia na bazie pierwotnych idei zielonoswiatkowych, jest sporym naduzyciem w stosun-
ku do znaczenia tego stowa, ma ono w odniesieniu do tych wspdlnot charakter umowny i niewatpliwie
iNNy juz sens znaczeniowy niz pierwotnie.

% 0d czasow cesarza Konstantyna Wielkiego mamy do czynienia z Kosciotem, ktory mozna by okre-
$li¢ jako powszechny, ,,panstwowy”, tj. podporzadkowany w duzym stopniu celom politycznym cesar-
stwa. Proces ten intensyfikuje sie, kiedy ,,ortodoksja” (prawowiernosé) instytucjonalnego Kosciota
ksztattuje sie pod opieka, a z czasem z inicjatywy i pod przewodnictwem wiadzy cesarskiej (np. sobor
w Nicei byl zwotany przez cesarza). Konstantyn Wielki okazujac swe poparcie dla Kosciota i jego
biskupdw, po okresie przesladowan zwr6cit im majatki, ksiegi liturgiczne, cmentarze. Przyznat
Kosciotowi prawo przyjmowania spadkéw, wyzwalania niewolnikéw, zas trybunatom koscielnym —
niektore kompetencje dotychczas zastrzezone dla saddéw $wieckich. W 321 r. ogtosit niedziele,
tj. Dzien Stonca w kulcie poganskim — dla chrzescijan Dzien Panski — dniem wolnym od rozpraw
sadowych i zaje¢ ludnosci miejskiej. Zostata zniesiona tez jako gorszaca dla chrzescijan kara $mierci
przez ukrzyzowanie. W tym tez okresie na dobre ksztattuje si¢ kalendarz liturgiczny Kosciota poapo-
stolskiego. Obok obchodzonej juz Wielkanocy ustalony zostaje Wielki Tydzien miedzy Niedziela Pal-
mowa a Wielkanoca, uzyskujac swoj staty rytm. W Rzymie ustanowiono jako $wieto Bozego Naro-
dzenia date narodzin Chrystusa ustalona na 25 grudnia. Zata data przemawiaty przede wszystkim
wzgledy praktyczne, bowiem w tym dniu obchodzono w cesarstwie poganskie swigto na czes¢ nie-
zwyciezonego boga Stonca — Mitry. Laczac te dwa przeciwne sobie kulty, podkreslano nie tylko wcie-
lenie Jezusa-Logosu Syna Bozego, ale Jego zwyciestwo jako prawdziwego Stonca ($wiatta)
nad wszystkimi bogami poganskimi. (Zanim w Rzymie ustalono dzien 25 grudnia jako dzien Bozego
Narodzenia chrzescijanie w Azji Mniejszej od dawna juz obchodzili dzien 6 stycznia jako $wieto Epi-
fanii, tj. Objawienia sie Panskiego w Chrystusie, a nie narodzenia si¢ Boga.) Chrzescijanie uzyskuja
tez dostep do najwyzszych urzedéw panstwowych: do konsulatu w 323 r., prefektury Rzymu w 325 .
i prefektury pretorianskiej w 329 r. Z czasem niektérym wyznawcom Chrystusa majacym wsparcie
cesarzy nie wystarczyla juz tylko tolerancja panstwa wobec ich religii, ale zadali zdecydowanych dzia-
tan od administracji cesarskiej przeciw religii poganskiej. Rzymski senator chrzescijanin Firmicjusz
Maternus, znany retor, w 347 r. wzywatl cesarza, by wytepit poganstwo, tak by juz nie plamito ono
Swiata rzymskiego. Naciskat na nastepcdw Konstantyna, aby wyplenili z korzeniami praktyki pogan-
skie, naktadajac surowe kary na tych, ktérzy sie ich dopuszczali. ,,W dowdd boskiej cnoty — powiadat
— nalezy zréwna¢ z ziemig wszystkie $wigtynie, przetopié¢ posagi wszystkich bozkéw”. Zadania te tra-
fiaty na podatny grunt, cesarz Konstancjusz Il w 357 r. kazat zamkna¢ $wiatynie i usunaé wszystkie
oltarze ze swojego patacu. Plebs chrzescijanski rowniez sie zmobilizowat, w Azji Mniejszej i Syrii
zaczat burzy¢ ibezczesci¢ $swigtynie poganskie. Kiedy zas biskup miasta Kallinikum wywotat
zamieszki i kazat mnichom spali¢ tamtejsza synagogg, a cesarz Teodozjusz polecit winnym tych zajs¢
I zniszczen synagoge odbudowa¢, biskup Ambrozy ztozyt protest. Bytoby to bluznierstwem, jak twier-
dzit, by opuszczonych przez Boga zydow zaszczyci¢ takim triumfem. W Aleksandrii chrzescijanski
mottoch ukamienowat w 415 r. n.e. Hypatig, ,,kobiete-filozofa”, a ciato jej rozerwat na kawatki i spa-
lit.

%" Ex opere operato (tac. ,,na podstawie dokonanej czynnosci”) — w teologii niektorych Kosciotow
formuta okreslajaca obiektywng skutecznos$¢ dziatania rytu, obrzedu, sakramentéw. Oznacza ona, iz
ryt, obrzed czy sakrament, jest skuteczny poprzez sam fakt jego udzielenia, niezaleznie od poboznosci
udzielajacego oraz przyjmujacego sakrament.




% Por. J. Ktoczowski, Od pustelni do wspolnoty. Grupy zakonne w wielkich religiach swiata,
Warszawa 1985.

% Por. J. W. Kowalski, Swiat mnichéw i zakonéw, Warszawa 1987. M. Derwich, Klasztory i mnisi,
Wroctaw 2004.

10 Rzym. 12:1-2; Gal. 5:16-25; Kol. 2:16-23.
101 Kol. 2:20-23.

192 1Tym. 4:1-8.

103 por, M. Ostrowski, Durne prawo, czyli instrukcja uzycia miotka, ,,Polityka” nr 6/2007.

1943, Bylina, Ruchy heretyckie w sredniowieczu. Studia, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1991. A. Holl,
Heretycy, Gdynia 1997.

1% poprzez druga reformacje (niekiedy w literaturze przedmiotu okreslana bardziej poprawnie jako
reformacja alternatywna, bo przebiegajaca réwnolegte do tej zwigzanej z wystapieniem Lutra,
Zwingliego i Kalwina), rozumie si¢ og6t ruchdw religijnych, ktére wywodza si¢ genetycznie z trzech
najwiekszych zrzeszen reformacji luteranskiej, kalwinskiej i zwinglianskiej badz tez poprzez wstrzas
tej pierwszej reformacji obudzone zostaty do duchowo-teologicznego niezaleznego zycia, zwracajac
si¢ przeciw powstajacym kosciotom protestanckim pierwszej reformacji, zarzucajac im potowicznosc,
niekonsekwencje i kompromis ze swiatem na obszarze teologii czy obyczajow, zycia religijnego i
politycznego. Do gtéwnych form jej nalezat przede wszystkim anabaptyzm (z gr. anabaptismos —
powtdrny chrzest) i spirytualizm (z tac. spiritus — tchnienie, duch), a nastepnie wywodzacy si¢ z
anabaptyzmu menonici. Zaréwno anabaptyzm, jak i spirytualizm to wielopostaciowe ruchy wyznanio-
we bedace w opozycji do Kosciota katolickiego i instytucjonalizujacych sie form protestanckich, tzw.
»lewe skrzydto”, ktdre podjeto wysitki rekonstrukcji pierwotnego, prawdziwego chrzescijanstwa, zdo-
minowane pragnieniem radykalnej reformy Kosciota i stosunkéw spotecznych. Pragnienie to usitowa-
no realizowaé roznymi sposobami np. w postaci krotkotrwatego anabaptyzmu liberalnego czy pokojo-
wego anabaptyzmu ewangelicznego (Konrad Grebel, Baltazar Hubmaier i inni), ale tez zwigzanego
z przemoca anabaptyzmu apokaliptycznego (wojny chtopskie w Niemczech). Jednak ogdlnie rzecz
ujmujac, anabaptysci i spirytualisci gtosili odwrocenie sie od §wiata, nieche¢ do stuzby wojskowej
(pacyfizm), sktadania przysiegi i stosowania przemocy (kary smierci). Nowochrzczency, tj. anabapty-
sci, wedtug wielu badaczy przedmiotu jako pierwsi (w jak najbardziej osobistym interesie) gtosili idee
tolerancji religijnej i tym samym odegrali istotng role w jej upowszechnieniu, czego tez skutkiem byt
stopniowy proces rozdziatu Kosciota od panstwa. Spirytualisci dodatkowo podkreslali charyzmatycz-
ny charakter funkcji, tj. urzedéw we wspélnocie petnej Ducha Swigtego, wolnosé od zewnetrznych
form rytualnych w liturgii na rzecz wewnetrznego duchowego przezycia (Kaspar von Schwenckfeld).
Menonici za$ to ruch bioracy swa nazwe od niezmordowanego i energicznego dziatacza religijnego
Menno Simmonsa, ktory w 1536 roku, po porzuceniu koscielnego urzedu w Kosciele katolickim, staje
si¢ anabaptysta. Simmons w odroznieniu jednak od wielu mu wsp6étczesnych myslicieli anabapty-
stycznych i spirytualistycznych ktadt wigkszy nacisk na praktyczne zorganizowanie gminy religijnej
tu iteraz niz nasprawy czysto teologiczne. Totez poglady jego nie r6znity sie jako$ szczegdlnie
i nie odbiegaty tez od upowszechnionych juz idei anabaptystow czy spirytualistw. Negowat on
przede wszystkim predestynacje w rozumieniu Kalwina, uznawat Nowy Testament za jedyna regute
zycia i wiary, odrzucat automatyczne dziatanie sakramentéw, zwiaszcza chrztu i wieczerzy, uznawat
zakaz przysiegi iuzywania miecza w ogole, tj. w znaczeniu militarnym (pacyfizm), jak i w
odniesieniu do kary $mierci w tym i wobec innowiercow (kacerzy). Jednak jego idea Kosciota, byla
juz nieco inna, samo zniesienie stanu duchownego (kaptanstwa w rozumieniu rzymskokatolickim)
nie oznaczato dla niego zniesienia gminy jako takiej. Innymi stowy, chrzescijanstwo wedtug Menna
Simmonsa nie konczy si¢ na indywidualnej jedynie odpowiedzialnosci kazdego chrzescijanina z osob-
na przed Bogiem w niezorganizowanej i niehierarchicznej wspoélnocie chrzescijan, jak uwazali spiry-
tualisci; realizuje si¢ ono, owszem w niehierarchicznej, przy tym catkowicie wolnej od wptywu wspdl-
noty $wieckiej wspolnocie chrzescijanskiej, jednak zorganizowanej i odpowiedzialnej za siebie.
Kosciot prawdziwy w tym rozumieniu jest bierng negacja instytucji spotecznych i zycia $wieckiego,
forma kolektywnej emancypacji wartosci religijnych niezaleznych od panstwa, ktore ze swej natury
nie jest zdolne do ich realizacji wsrod swoich obywateli. Menno zalecat postuszenstwo administracji
panstwowej, ptacenie podatkow itp. rzeczy, ale uwazat jednoczesnie, ze nalezy powstrzymywac si¢
od petnienia $wieckich urzedow i stuzby wojskowej. Ta zasada oddzielenia Kosciota od panstwa
zaktadata jednak akceptacje i istnienie pewnej grupy ludzi, ktdrzy jako okreslona zbiorowos¢ moga
kontynuowa¢ nowotestamentowe charyzmatyczne i moralne wartosci oraz funkcje spoteczne
w okreslonej wspolnocie braterskiej. Koncentracja Menna wokdt gminy i nacisk na jej znaczenie




i rolg, jaka ona odgrywa w kontekscie zbawienia, bardzo wczesnie spowodowaty reakcje ze strony
antykonfesyjnie (antywyznaniowo) nastawionych liberalnych anabaptystow i spirytualistéw, reakcje te
staty sie przyczyng postepujacych secesji i wyodrebnienia si¢ samodzielnych gmin menonickich.

Do pézniejszych grup wiecej lub mniej nawigzujacych ideowo do tej szesnastowiecznej alternatywnej
reformacji zalicza sie takie ruchy religijne jak purytanizm i metodyzm, ktére powstalty w ramach
Kosciota anglikanskiego, czy tez pietyzm, rozwijajacy si¢ w tonie Kociota luteranskiego. Ojcem pie-
tyzmu obok Jakuba Boehme (1575-1624), szewca ze Zgorzelca na Luzycach krytykujacego skostnie-
nie, sformalizowanie i klerykalizacje luteranizmu, byt niewatpliwie profesor uniwersytetu w Halle
Filip Spenner (1635-1705), ktory jako kaznodzieja, podobnie jak Boehme, sprzeciwiat si¢
od 1669 roku powierzchownej i sformalizowanej poboznosci luteranskiej, opowiadajac si¢ za koniecz-
noscia czystej wiary. Pod wptywem Jeana de Labadie (1610-1674) bytego jezuity, wyswigconego
w 1639 roku na ksiedza, ktory nastepnie zostat pastorem Kosciota reformowanego i po ztozeniu tego
urzedu w 1669 roku zatozyt wtasna gming w Amsterdamie gtoszac nowonarodzenie z Ducha, Spenner
zaktadat collegia pietatis — grupy poboznosciowe, w ktorych wierni spotykali si¢ celem pogtebienia
wiedzy biblijnej i umocnienia wiary. Sposobem uzdrowienia Kosciota luteranskiego wedtug Spennera
miata by¢ osobista, aktywna religijnos¢ kazdego wiernego, oparta na modlitwie, samodzielnym studio-
waniu Biblii i wypetnianiu dobrych uczynkéw wynikajacych z jej codziennej lektury. Pietysci, podob-
nie jak szesnastowieczni anabaptysci i spirytualisci, opowiadali si¢ za wyeksponowaniem roli, jaka
odgrywa indywidualna, wewngtrzna religijnosé, gtosili nowonarodzenie w Duchu Swictym odwotujac
si¢ do tresci Nowego Testamentu, przywigzywali wicksza wage do autentycznosci wiary niz do jej
ortodoksji (tj. prawowiernosci dogmatycznej i rytualno-obrzedowej), opowiadali si¢ tez zarygory-
zmem moralnym zblizonym do purytanizmu (od tac. purus — czysty), ktéry byt analogiczng do piety-
zmu w luteranizmie reakcja na swobode i upadek obyczajow w Kosciele anglikanskim epoki krolowej
Elzbiety | (1558-1603). Z tej to purytanskiej doktrynalno-moralnej opozycji w anglikanskim Kosciele
wyrosty przejete w pdzniejszym okresie przez ich ideowych spadkobiercéw charakterystyczne dla nie-
ktorych wspoétczesnych grup zasady doktrynalno-moralne, takie jak: Swigcenie niedzieli na wzér
biblijnego szabatu, odrzucenie teatru, tanca i kultury $wieckiej jako pochodzacej od ducha tego swiata,
doprowadzajace w niektdrych przypadkach do doktrynalnego obskurantyzmu obecnego i dzisiaj
w wielu nurtach chrzescijanskich wspolnot. Purytanizm jako ruch reformacyjny w okresie wojen
domowych i religijnych w Anglii stat si¢ kolebka opozycji religijnej przeciw angielskiemu Kosciotowi
panstwowemu; ujawnit si¢ w XVII w. w ideologii kongregacjonalistéw i independentéw, a nastep-
nie ewangelicznych (ewangelikalnych) chrzescijan, ktérzy podobnie jak purytanie odrzucajac Kosciot
panstwowy, domagali sie autonomii dla poszczeg6lnych gmin wyznaniowych. Metodyzm za$ rozwi-
nat si¢ w trakcie masowego ozywienia religijnego w Wielkiej Brytanii, kojarzonego z nazwiskiem
anglikanskiego pastora Johna Wesley’a (1703-1791), ktory w 1738 roku podczas kazania i rozmowy
z zatozycielem osady Herrnhut (Straz Panska) na Luzycach skupiajacej dysydentdéw religijnych (mie-
dzy innymi braci czeskich, anabaptystéw, spirytualistow i schwenckfeldystéw), Mikotajem von Zizen-
dorfem, przezyt nawrdcenie iod tej chwili stal sie kaznodzieja religii serca. Istotne dla doktryny
Wesley’a byto swiadome, kontrolowane dazenie do uswiecenia specjalnymi metodami wyrazajacymi
si¢ czterema stopniami prowadzacymi do zbawienia: usprawiedliwieniem, odrodzeniem, przeswiad-
czeniem Ducha Swietego i uswieceniem. Usprawiedliwienie osiagalo si¢ poprzez wiare, odrodzenie
dokonywato sie przez chrzest, przeswiadczenie byto owocem wewnetrznie przezytej religii i doprowa-
dzato do zbawienia oraz statego uzdrowienia duszy. ldeowymi kontynuatorami i spadkobiercami tych
powyzej zasygnalizowanych pradéw doktrynalnych alternatywnej reformacji sg baptysci i tzw. ewan-
gelikalni chrzescijanie wyodrebniajacy sie w okresie oswiecenia jako wolne Koscioty z Kosciota
anglikanskiego, oraz dwudziestowieczni zielonoswiatkowcy wywodzacy sie z metodystycznych grup
uswiecenia. Ich za$ odpowiednikiem w Europie byty wspdlnoty powstajace na skutek rozwijajacego
sie ruchu pietystycznego w ramach Kosciofa luteranskiego i przenikania tez na stary kontynent z USA
i Anglii tych baptystycznych i ewangelikalnych idei.

W Polsce wspdlnoty nawiazujace do idei alternatywnej reformacji na ogét okreslaty si¢ terminem
»ewangeliczni chrzescijanie”. Przy czym termin ten w warunkach polskich jest gra stdbw majaca
na celu odroznianie chrzescijan ewangelickich, wywodzacych sie bezposrednio z pierwszej reformacji
(luteranskiej i kalwinskiej) od wspdlnot alternatywnej reformacji, skupiajacych przede wszystkim
ludzi nowonarodzonych i ochrzczonych w wieku dojrzatym. Zanim przejdziemy do rozwoju polskich
wspolnot ewangelicznych w poczatkach XX wieku, nalezy zasygnalizowa¢, ze idee pierwszej, jak i
alternatywnej reformacji rozwijaty si¢ i bylty w Polsce obecne az do momentu wypedzenia Braci
Polskich i rozwoju w XVII wieku postaw nietolerancji religijnej podsycanej przez Kosciot
rzymskokatolicki zar6wno wobec protestantow pierwszej, jak i alternatywnej reformacji oraz wobec




Kosciota prawostawnego i unickiego. W tym okresie odnowy kulturalnej i religijnej obok licznych
Zborow luteranskich rozwijajacych sie gtdwnie w miastach, powstawaty tez Zbory kalwinskie,
popierane i sponsorowane przez polska szlachte, w tym takie rody, jak Radziwittowie, Gérkowie,
Leszczynscy i inne. Idee alternatywnej reformacji niewatpliwie reprezentowali Bracia Polscy,
praktykujacy chrzest w wieku dojrzatym. Nalezy tu zasygnalizowa¢, ze w XV1 wieku polityczny ruch
egzekucyjny domagajacy sie reform i respektowania prawa w Rzeczypospolitej, w duzej mierze byt
ruchem o charakterze protestanckim, z Mikotajem Sicinskim na czele. Nie méwiac tu juz o takich
reprezentantach protestantyzmu jak Mikotaj Rej czy Jan Laski. Wracajac jednak do istoty rzeczy, idee
alternatywnej reformacji, ktore rozwinety sie i ukonstytuowaty ostatecznie w baptystycznym i
ewangelicznym (ewangelikalnym) chrzescijanstwie w USA i w Europie, na poczatku XX wieku stop-
niowo przenikaty zaréwno ruch pietystyczno-ewangeliczny na Slasku Cieszynskim, jak i rozwijajacy
sie nurt o charakterze ewangelicznym w centralnej i wschodniej Polsce. Znaczna czesé¢ tych wschod-
nich ewangelicznych chrzescijan narodowosci polskiej, ktorzy znalezli si¢ w granicach Polski
po | wojnie $swiatowej, byla poktosiem rosyjskiego przebudzenia duchowego zwigzanego z przyby-
ciem i osiedleniem sie na potudniu Rosji w XVIII w. niemieckich menonitéw, ktorzy zatrudnionym
z r6znych stron Rosji w swoich gospodarstwach chtopom rosyjskim i ukrainskim na tzw. biblijnych
godzinach przekazywali ewangeliczne prawdy wiary. Ci za$ po zakonczeniu rob6t polowych i powro-
cie do swoich miejsc zamieszkania urzadzali w swoich domach podobne biblijne godziny gtoszac Sto-
wo Boze. W ten to sposéb w réznych miejscowosciach Rosji, w tym i na ziemiach polskich, powsta-
waty nowe osrodki nowonarodzonych chrzescijan. Nawréconych (odrodzonych duchowo) prawostaw-
nych Rosjan, unickich Ukraincéw lub katolikéw Polakdéw powszechnie nazywano ,,sztundystami”
od niemieckiego stowa die Stunden, co oznacza godziny. Drugim istotnym osrodkiem rozpowszechnia
sie idei nowotestamentowych w Rosji obok sztundystéw byta dziatalnos¢ w Petersburgu angielskiego
ewangelikalnego kaznodziei, bytego oficera i uczestnika wojny Krymskiej Lorda G. Redstocka (1833—
1913). Dzieki niej gtéwnie wsrdd arystokracji rosyjskiej nawrécili sie tworcy i dziatacze ruchu ewan-
gelicznego w Rosji, byty oficer armii carskiej w stopniu putkownika Wasilij A. Paszkow i Baron
Modest M. Korf. W odréznieniu od Lorda Redstocka, Paszkow na zebraniach organizowanych m.in.
w swoim domu przemawiat po rosyjsku, co znacznie poszerzyto krag stuchaczy. Z czasem redstokow-
cy ipaszkowcy jak nazywano pierwotnie tych ewangelicznych chrzescijan, nawiazali kontakty
ze sztundystami na Ukrainie i baptystami na Kaukazie. W 1884 roku w Petersburgu odbyt si¢ pierw-
szy zjazd zjednoczeniowy tych ewangelicznych chrzescijan paszkowcdw, sztundystow, baptystow
i braci menonitéw. Por. G. Denzler, C. Andresen, Leksykon historii kosciofa, Warszawa 2005; J. W.
Kowalski, Protestantyzm, [w:] J. Keller, W Kotanski, W. Tylach, B. Kupis, Zarys dziejéw religii,
Warszawa 1988; G. Was, Kaspar von Schwenckfeld. Mysl i dziafalnos¢ do 1534 roku, Wroctaw 2005;
L. Kotakowski, Swiadomosé¢ religijna i wiez koscielna, Studia nad chrzescijazistwem bezwyznaniowym
siedemnastego wieku, Warszawa 1965; W. R. Estep, Anabaptysci, Warszawa 2009; L. Szenderowski,
Ewangeliczni chrzescijanie. Ruch odrodzeniowo-reformatorski w historycznym Kosciele chrzescijari-
skim. Rys historyczny XIX — XX w., Warszawa 1982.).

19 Baptysci (z greckiego ,,baptizein” — zanurzy¢, chrzci¢), nurt w religii chrzescijanskiej uksztattowa-
ny w okresie poreformacyjnym, jedno z najwigkszych wyznan o charakterze protestanckim; niektorzy
badacze dopatruja si¢ jego korzeni w powstatym w Szwajcarii i w Niemczech ruchu szesnastowiecz-
nych anabaptystow. Pierwsza wspolnote baptystow zatozyli J. Smyth i T. Helwys, kt6rzy pod koniec
XVI w. wystapili z Kosciota anglikanskiego i utworzyli niezalezng grupe religijng. Na skutek przesla-
dowan wyemigrowali do Amsterdamu, gdzie w 1609 powotali do zycia wspolnote baptystow na kon-
tynencie, ktorej cztonkowie wraz z Helwysem powrdcili do Wielkiej Brytanii. W 1631 za sprawa R.
Williamsa baptysci pojawili sie w Ameryce Pétnocnej. W XVIII wieku ruch ten upowszechnit sie
w USA, za$ w XIX w. wspdlnoty baptystow zaczely powstawaé na innych kontynentach, tak ze juz
w 1905 powstat w Londynie Swiatowy Zwiazek Baptystow. W Polsce baptysci dziataja od 1851 roku,
obecnie zrzeszeni sa w ramach Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow, ktory jest tez cztonkiem
Polskiej Rady Ekumenicznej. Wigkszo$¢ wspotczesnych baptystow reprezentuje na ogét ewangelikal-
ne chrzescijanstwo, cho¢ istniejg w ramach baptyzmu takze nieliczne odtamy nalezace do bardziej
liberalnego nurtu protestantyzmu. Chociaz wspdétczesni baptysci, podobnie jak ewangeliczni chrzesci-
janie, roznig sie czesto miedzy soba w pewnych kwestiach doktrynalnych (takich jak predestynacja,
wolna wola, pewnos¢ badz mozliwosé utracenia zbawienia, czy tez stosunek do teorii ewolucji),
to jednak wspolna ich cecha jest nacisk na indywidualna religijnos¢, bedaca ponad wszelkimi jej for-
mami zbiorowymi. Podobnie tez jak wszyscy protestanci, za podstawe objawienia Bozego baptysci
uznaja tylko Biblie, ktéra powinna by¢ studiowana i interpretowana przez kazdego z wiernych osobi-
scie. Chrzcza przede wszystkim osoby nawrdcone i jak sama nazwa ich ruchu wskazuje: przez catko-



wite zanurzenie w wodzie, traktujac ten akt jako symbol duchowej smierci i zmartwychwstania, nie-
kiedy jednak baptysci dopuszczajg chrzest dzieci w wieku 14 lat, podkreslajac przy tym, ze przyjecie
takiego chrztu musi wigza¢ si¢ z gigbokim zrozumieniem prawd religijnych. Jak wigkszos¢ wspolnot
o0 charakterze ewangelicznym praktykuja tez pod dwoma postaciami: ,,chleba i wina” nowotestamento-
wy ryt Ostatniej Wieczerzy Chrystusa z uczniami. Wierza w niesmiertelnos¢ duszy, powszechne
zmartwychwstanie i Sagd Ostateczny, przyjmuja istnienie kary wiecznej i odrzucajg czysciec. Uznaja
odkupicielska moc ofiary Jezusa Chrystusa, ktéry ma powrdci¢ na Ziemie, by dokonczy¢ ostatecznie
dzieta zbawienia w imi¢ Ojca i ku Jego chwale. W odroznieniu jednak od niektérych nurtéw ewange-
licznych i zielonoswigtkowych bez zadnych zastrzezen wierza w nicejsko-konstantynopolitanski
dogmat dotyczacy Trojcy Swietej. Ustroj Kosciota baptystow charakteryzuje tzw. kongregacjonizm,
w ktérym podstawowsa role odgrywa autonomiczny lokalny Zbér, kierowany przez pastora bedacego
w rozumieniu baptystow odpowiednikiem biblijnego prezbitera (starszego), ktory wraz z diakonem
lub innymi jeszcze prezbiterami (Starszymi) tworzy Rade Zboru kierujac nim, jednak nie jako straznik
i wyktadowca doktryny, a raczej jako zarzadca i organizator zycia religijnego zboru; urzedy te, podob-
nie jak w wiekszosci wspélnot ewangelicznych chrzescijan, obsadza si¢ w drodze wyboréw. Zbory
baptystow na okreslonym terenie tworza okreg, zas wszystkie zbory w danym kraju — unie Zboréw
(Kosciot). Organem ustawodawczym i najwyzsza wiadza takiej unii Zbordw sa synody lub konferen-
cje zwotywane corocznie lub co trzy lata.

Do najbardziej znanych przedstawicieli zboréw baptystycznych zaliczani sa: wspomniany juz wcze-
sniej Roger Williams, byty anglikanski duchowny o pogladach purytanskich, znany jako pionier bap-
tyzmu w Ameryce Potnocnej, ktdry nie tylko gtosit, ale i praktycznie wprowadzit w zycie zasade roz-
dziatu Kosciota od panstwa; William Carey, jeden z pierwszych nowozytnych misjonarzy pracujacych
w XIX wieku narzecz ewangelizacji w Indiach; pastor Martin Luther King, dziatacz spoteczno-
religijny domagajacy si¢ rownouprawnienia dla afroamerykanéw w USA oraz laureat Pokojowej
Nagrody Nobla (1964); pastor Billy Graham, najbardziej rozpoznawalna postaé w protestantyzmie
drugiej potowy XX wieku, nazywany tez przez wspotczesnych mu ,,Bozym ambasadorem”, ,,pastorem
Ameryki”, ,,najwigkszym chrzescijaninem, jakiego kiedykolwiek wydata Ameryka”, ,,Janem Chrzci-
cielem”, ,,protestanckim papiezem” i ,,pastorem prezydentéw USA”. W Polsce baptysci, podobnie jak
zbory ewangeliczne, zielonoswigtkowe i wspolnoty charyzmatyczne dziatajace w ramach Kosciota
rzymskokatolickiego, w wigkszym badz mniejszym stopniu w latach 90. ubiegtego stulecia réwniez
ulegli nowym formom zamerykanizowanej liturgii estradowo-widowiskowej i niektorym ideom
,»POZytywnego wyznania” badz ,,ewangelii sukcesu” naptywajacym z Zachodu Europy i USA.

97 Chrzescijanie_ewangeliczni obok chrzescijan baptystow sa odtamem protestantyzmu bedacym
poktosiem tzw. drugiej, a wiasciwie alternatywnej reformacji XVI1 wieku powstatej na skutek ideowej
opozycji do tzw. pierwszej reformacji zwigzanej z wystapieniem Lutra, Zwingliego i Kalwina i
okreslanej potocznie jako ewangelicka (tj. luteranska) czy ewangelicko-reformowana (tj. kalwinska).
Przy tym terminy: ,,ewangelicki” i ,,ewangeliczny” w warunkach polskich sa swoista gra stow, majaca
wyodrebni¢ wspolnoty protestanckie, wywodzace sie i nawiazujace do pierwszej reformacji, od tej
drugiej, w swej istocie alternatywnej, bo przebiegajacej réwnolegle, a zwiazanej z nurtem
szesnastowiecznych reformacyjno-odrodzeniowych ruchéw takich jak anabaptyzm, spirytualizm czy
Bracia Morawscy, w Polsce zas Bracia Polscy. Wystepowaty one przeciw Kosciotom ewangelickim,
zarzucajac im potowiczno$é, niekonsekwencije i kompromis ze swiatem na obszarze teologii, obycza-
jow, zycia religijnego i zycia politycznego. Na zachodzie, podobnie jak niekiedy w Polsce, okreslane
sg jako Koscioty i denominacje ,,ewangelikalne” (evangelical) w celu odréznienia ich od Kosciota
Anglikanskiego, Prezbiterianskiego czy Kosciotdw ewangelickich, tj. luteranskich i kalwinskich.
Obok Polskich Zboréw Chrzescijan Dnia Sobotniego, Kosciota Adwentystow i nieformalnych
wspdllnot domowych (nurt Zboréw domowych lub tzw. ,,gromadkarzy”) rozwijajacych si¢ pod
wplywem rozmaitych idei szesnastowiecznych ruchéw reformacyjno-odrodzeniowych, jak i
pozniejszych wspdlnot baptystycznych, Badaczy Pisma czy sztundystow (wywodzacych sie od
menonitéw — odtamu szesnastowiecznych anabaptystow), do najliczniejszych wspdlnot o charakterze
ewangelicznym powstatych i rozwijajacych sie¢ w XX wieku na ziemiach polskich nalezy zaliczy¢
Zbory Wolnych Chrzescijan, Ewangelicznych Chrzescijan i Kosciota Chrystusowego, jak i nieliczne
Zbory Bez Osobliwego Wyznania (stanowiagce swoisty odlam Wolnych Chrzescijan). Przy tym
wszystkie te ugrupowania (denominacje) bardziej lub mniej nawiazywaly do idei
siedemnastowiecznych purytan rozwijajacych si¢ w tonie Kosciota anglikanskiego czy p6zniejszych
pietystow w Kosciele luteranskim, jak i do dziewigtnastowiecznych braci plymuckich oraz tzw.
campbellitéw (od nazwiska Thomasa Campbella), a takze do dziatalnosci takich os6b jak Jan
Prochanow (hazywany reformatorem Wschodu); miaty i majag tez swoje ideowo-ustrojowe




odpowiedniki w wielu krajach Europy Zachodniej i USA. W latach 1947-1987 znaczna czes¢ Zbordw
Wolnych Chrzescijan, Ewangelicznych Chrzescijan i Kosciota Chrystusowego wspoitworzyta
Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, jedno z najliczniejszych w Polsce po Il wojnie swiatowej, obok
Kosciota Chrzescijan Batystow, ugrupowan zrzeszajacych ludzi odrodzonych.

1% Chrzescijanie _bez osobliwego wyznania (obecnie Stowarzyszenie Zboréw Chrzescijan w
Rzeczypospolitej Polskiej) okreslani w literaturze przedmiotu jako ,,Bracia plymuccy” lub ,,darbysci”
(od nazwiska pastora anglikanskiego Johna Darby’ego) badz ,,bracia zamknieci”. Charakteryzuje ich
pietystyczne usposobienie, ekskluzywizm wyznaniowy, i prostota liturgii, nawigzujagca do
nowotestamentowych ram jej przebiegu (Dz. Ap. 20:7; 1Kor.14:26). Bracia plymuccy w roku 1826
zaczeli zgromadza¢ sie w Dublinie, a od 1830 w Plymouth, od ktérego pochodzi ich nazwa.
Prekursorzy tego kierunku (John. G. Bellett, Francis Hutchinson, dr Edward Cronin, William Stockes i
inni) podjeli prébe zreformowania chrzescijanstwa w duchu mistyczno-pietystycznym, tj. pogtebienia
go w sferze osobistych przezy¢ duchowo-emocjonalnych poszczegdlnych cztonkéw wspélnoty. Przy
tym organizatorzy tych zboréw ktadli szczegolny nacisk na niezaleznos¢ poszczegdlnych zboréw
zarowno od wiadzy zewnetrznej, jak i wszelkich form centralizmu wewnatrz lokalnego zboru i
wspoblnoty jako catosci, tj. zrzeszajacej wigcej niz jeden zbér. Nabozenstwa odbywaty sie w domu
prywatnym, za$ tres¢ tych nabozenstw stanowita na og6t wspdlna modlitwa, wspolne czytanie i
rozwazanie Pisma Swigtego, jak i tamanie chleba i picie wina. Czotowa postacia tego ruchu w drugiej
potowie lat 30 XIX wieku stat sie anglikanski pastor Johan N. Darby (1800-1882), reformator i
jednoczesnie organizator radykalnego odtamu braci plymuckich okreslanego jako ,,Exclusive
Brethren” (bracia zamknieci) w odroznieniu od ,Open Brethren” (bracia otwarci) niekiedy
okreslanych tez po prostu ,Brethren” (bracia) lub Zbory Braterskie czy jak w Polsce Wolni
Chrzescijanie. Zbory tego typu powstawalty w wielu krajach Europy. Na ziemiach polskich
prekursorami idei zblizonych do ruchu braci plymuckich byli trzej nawrdceni ksi¢za
rzymskokatoliccy: Wactaw Zebrowski, Antoni Przeorski i Stanistaw Bortkiewicz, ktorzy w 1912 roku
w  Warszawie zarejestrowali Zrzeszenie Zwolennikéw Nauki Pierwszych Chrzescijan (tzw.
pierwochrzescijanie) ich zas kontynuatorem w Zborze Warszawskim byt Stanistaw Krakiewicz.
Rownoczesnie na Slasku Cieszynskim od 1909 roku za sprawa Jozefa Mrdzka (seniora) organizowane
byty w Trzanowicach regularne nabozenstwa o charakterze zblizonym do praktyk braci plymuckich.
Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci grupa skupiona wokoét Jozefa Mrozka staje sie czgscig
Zrzeszenia Zwolennikow Nauki Pierwszych Chrzescijan. Tym samym z tych dwoch odrebnie
rozwijajacych sie terytorialnie kierunkéw, nawiazujacych bardziej lub mniej do idei braci plymuckich,
po Il wojnie swiatowej powotany zostaje 3 maja 1947 roku w Pszczynie Zwigzek Wolnych
Chrzescijan, ktory 24 maja 1947 roku wchodzi ostatecznie w sktad Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego. Nalezy jednak podkresli¢, ze oba te rozwijajace si¢ od okresu poprzedzajacego
wybuch Il wojny $wiatowej Zbory Wolnych Chrzescijan na potudniu Polski i w Warszawie nie byty
bezposrednio zwiazane, na przyktad wskutek wptywow misyjnych, z ruchem ,,Plymouth Brethren”
(bracia plymuccy) badz ,,Open Brethren” (bracia otwarci) oraz ,,Brethren” (bracia), ktory tez
niestusznie jest przez wielu autoréw taczony z ruchem darbystycznym; darbysci bowiem tworzg
oddzielng grupe wsrdéd wyznan protestanckich. Zbory darbystow od drugiej potowy XIX wieku
powstawaty w Anglii, Belgii, Szwajcarii, Francji, w Niemczech i w innych krajach. W Polsce jego
cze$¢ stanowia wiasnie Zbory zarejestrowane w okresie PRL-u jako Chrzescijanie bez Osobliwego
Wyznania a obecnie dziatajace po nazwa Stowarzyszenie Zboréw Chrzescijan RP. Poszczegdélne
Zbory, jak i cate Stowarzyszenie, miedzy innymi wskutek ekskluzywizmu (,,zamknigtosci”) zrzesza
niewielka ilos¢ wiernych w stosunku do innych wyznan o charakterze baptystycznym, ewangelicznym
czy zielono$wiatkowym, tj. skupiajacych ludzi odrodzonych. Ich Zbory dziataja miedzy innymi w
Inowroctawiu, Warszawie, Rybniku, w Katowicach, Wieruszowie, w Grabowie nad Prosng i w Nowej
Rudzie. Ekskluzywizm ich wyraza si¢ w nieuzasadnionym moralnie a niekiedy i ideowo separatyzmie
w stosunku do innych wyznan zrzeszajacych ludzi odrodzonych, mimo uznawania przez nich faktu
istnienia mistycznego Kosciota Chrystusa na przestrzeni wiekdw, w odroznieniu od innych wyznan
protestanckich o charakterze ewangelicznym, baptystycznym czy zielonoswiagtkowym odmawiaja oni
ludziom odrodzonym udziatu w tamaniu si¢ z nimi chlebem. Innymi stowy nie kazdy odrodzony i
ochrzczony w wieku dojrzatym chrzescijanin moze przystapi¢ z nimi do stotu Panskiego. Udziat w
akcie tamania chleba i picia wina moga wzig¢ tylko cztonkowie ich wspdlnoty. Nalezy tu
zasygnalizowaé, ze na og6t wigkszos¢ wyznan zrzeszajacych ludzi odrodzonych i ochrzczonych w
wieku dorostym, nie odmawia pozostatym odrodzonym ludziom, niezaleznie od ich przynaleznosci do
okreslonego zboru baptystycznego, ewangelicznego czy zielonoswigtkowego prawa do wspolnego
czynnego udziatu w Wieczerzy Panskiej. Poza okreslonymi wyjatkami, tj. osoba nie ochrzczonym,




wytaczonym i nie bedacym cztonkami okreslonego zboru. Przy tym podczas wspdlnych modlitw
zboru udziat w niej moga bra¢ tylko mezczyzni. Na szczegdlng jednak uwage zastuguje przebieg
nabozenstw tej wspodlnoty, podczas ktérych cztonkowie zboru zasiadajg wokot stotu, przy ktérym
odczytywany jest, przez jednego z wspotbraci, fragment z Biblii, a nastgpnie komentowany zaréwno
przez tego, ktéry go odczytat, jak i przez pozostatych siedzacych mezczyzn. Po zakonczeniu
omdwienia przeczytanego fragmentu Stowa Bozego, podawana jest piesn do odspiewania przez caty
zbor lub proponowana jest przez ktoregos z obecnych modlitwa, w ktdrej biora udziat tylko mezczyzni
modlacy sie indywidualnie po kolei w asyscie pozostatych. Forma nabozenstw tej wspolnoty
niewatpliwie jest najbardziej zblizona do przebiegu nabozenstw Zboréw domowych i nawigzuje do
nauczania Apostota Pawta (1Kor. 14:26n.), aczkolwiek brak w jej przebiegu zjawisk duchowych
opisanych w Nowym Testamencie, a obecnych w liturgii Zboréw domowych o charakterze
zielonoswigtkowym. Por. A. Tokarczyk, Trzydziesci Wyznas, Warszawa 1987, s. 201-210. Materia/
zosta/ dodatkowo uzupe/niony w oparciu o informacje zaczerpnigte z wywiadu, jaki przeprowadzi/
autor prezentacji z niektérymi czzonkami Zborow chrzescijan bez osobliwego wyznania).

1% Obskurantyzm (z tac. obscurare, obscurans — zaciemnia¢, zaciemniajacy) — ciemnota umystowa,
wstecznictwo, Kottunstwo, wrogie nastawienie do postepu i oswiaty oraz praktyka celowego
zapobiegania poznaniu faktdw lub szczego6tow jakiej$ sprawy, wyznania, idei politycznej lub wiedzy
0golnej. Tym samym obskurantyzm zaktada manipulacje faktami, wiedza na zasadzie religijnej i
politycznej poprawnosci. Termin powstal na okreslenie doktryny katolickiej i nastawienia Kosciota
wobec kultury.

"9Z0b. A. Chwalba, Historia Polski 1795-1918, Krakéw 2001, s. 66.

11 Kol. 2:20-23; por. Mat. 15:12-20.

"2 Mar. 9:37-41.

"3 1p. 4:2-3; 1Jan 2:15-17.

4 Resentyment — zjawisko polegajace na tworzeniu iluzorycznych moralnych wartosci i ocen jako
rekompensaty wiasnej niemocy i ograniczen. Pojecie resentymentu mozna zilustrowaé znana bajka
Ezopa o lisie i kwasnych winogronach. Lis, ktory nie zdotat dosiegna¢ winogron, odchodzi méwigc,
ze i tak byty kwasne”.

15 Jak. 1:25.

19 Rzym. 5:20; 7:7-8.

7 Pod pojeciem ,.ewangeliczno-zielonoswiatkowy” rozumiemy nurt chrzescijanstwa odwotujacego
sie do biblijnych prawd wiary powstaty w Polsce pod koniec XX wieku w wyniku przenikania sie
wzajemnie idei baptystycznych, ewangelicznych i zielonoswiatkowych. Nawiazywat do niektérych
idei drugiej reformacji (tj. alternatywnej, bo réwnolegtej do zwigzanej z wystgpieniem Lutra,
Zwingliego i Kalwina), jak ido przezycia zielonoswiagtkowego, ktérego doswiadczyli cztonkowie
niektérych wspdlnot o charakterze baptystycznym i ewangelicznym na poczatku XX wieku.
Wspdlnoty baptystyczne i ewangeliczne sg pokrewnymi nurtami protestanckimi wywodzacymi sie i
nawigzujagcymi do alternatywnej reformacji, oba tez zrzeszajg ludzi odrodzonych i ochrzczonych w
wieku dojrzatym w akcie wiary, ich odrebnos¢ jest uwarunkowana procesem historycznego rozwoju.
Pojedyncze Zbory i denominacje nurtu baptystycznego i ewangelicznego rozwijaty sie na ziemiach
polskich od XIX wieku, przybierajac rozmaite formy organizacyjne zardwno zinstytucjonalizowane,
jak i dziatajace w ramach Zboru domowego lub tzw. gromadkarzy. Dzien 28 listopada 1858 roku
uznaje sie za poczatek baptyzmu na ziemiach polskich i ma zwigzek z mieszkajacym we wsi Adamow
koto Puttuska wiejskim nauczycielem, ktéry pod wptywem lektury Biblii przezyt duchowy przetom i
dzigki wsparciu misjonarzy baptystycznych z Prus Wschodnich zostat wraz z grupa innych wierzacych
ochrzczony. Zbory za$§ o charakterze ewangelicznym rozwijaty sie na skutek oddziatywania
sprowadzonych przez Katarzyne Wielka do Rosji (w tym i na ziemie polskie) menonitdw (odtamu
anabaptyzmu z XVI wieku), a nastepnie wywodzacego si¢ od menonitéw ruchu sztundystéw i innych
grup nawiazujacych do biblijnych prawd wiary, jak i pod wptywem swiadectwa wiary reemigrantow
polskich i ukrainskich nawréconych na emigracji, a powracajacych do Polski w 1918 roku.
Dynamiczny ich rozkwit organizacyjny rozpoczyna si¢ z poczatkiem XX wieku i w okresie
mi¢dzywojennym. W 1908 roku w Kowalu na Wotyniu zostat zorganizowany pierwszy polski Zbor
Ewangelicznych Chrzescijan. Po odzyskaniu niepodlegtosci polscy baptysci i ewangeliczni
chrzescijanie w 1923 roku powotali Zjednoczenie Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystéw w Polsce,
na skutek jednak nieporozumien znaczna cze$¢ baptystow wystapita ze Zwiazku, tworzac odrebny
Zwiazek Stowianskich Baptystow w Polsce, natomiast pozostali ewangeliczni chrzescijanie i baptysci
utworzyli w 1925 Zwigzek Stowianskich Zboréw Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystow w Polsce,
ktory w 1927 roku zostat zalegalizowany. Nastepnym nurtem o charakterze ewangelicznym w Polsce




byli Wolni Chrzescijanie, rozwoj tego nurtu na ziemiach polskich zapoczatkowat nawrécony w 1900
roku Jozef Mrozek. Za pierwszy Zbor tego nurtu nalezy uzna¢ wspolnote w Trzanowicach pod
Cieszynem, gdzie od 1909 roku odbywaty si¢ regularne nabozenstwa. Trzecim nurtem
ewangelicznego protestantyzmu byty wspdélnoty nalezace do Kosciota Chrystusowego. Prekursorem
tego nurtu na ziemiach polskich byt nawrécony w 1912 roku Konstanty Jaroszewicz. Zbory tej
denominacji uzyskaty legalizacje na przetomie 1926/27 roku. Obok wymienionych powyzej wspdlnot
0 charakterze baptystycznym i ewangelicznym na ziemiach polskich rozwijat si¢ ruchu
zielonoswigtkowy, ktory zrodzit sie w USA w ramach dziatalnosci grup uswieceniowych
nawigzujacych do idei Johna Wesleya. Ruch zielonoswigtkowy na ziemiach polskich rozwijat sie w
trzech niezaleznych kierunkach, na gruncie wspolnot o charakterze ewangelicznym, pietystycznym i
baptystycznym. Pierwszy z nich rozwijal sic w Polsce centralnej i na kresach, drugi na Slasku
Cieszynskim, trzeci wsréd baptystow na Lemkowszczyznie. Cztonkowie wspolnot ewangelicznych,
pietystycznych i baptystycznych, ktorzy doswiadczyli przezycia zielonoswiatkowego, stawali si¢ tym
samym zielonoswiatkowcami i tworzyli odrgbne zbory. | tak, na skutek niezgodnosci stanowisk
pomigdzy cztonkami pietystycznej Spotecznosci Chrzescijanskiej dziatajacej w ramach Kosciota
luteranskiego, na tle mozliwosci doswiadczania przez niektorych z nich chrztu w Duchu Swigtym,
zostaty one wykluczone z Kosciota luteranskiego i stworzyty niezalezny zwigzek wyznaniowy, ktory
prawnie zalegalizowaty wiadze austrowegierskie 10 lipca 1910 pod nazwag Zwigzek na rzecz
Stanowczego Chrzescijanstwa. Pierwszym co do liczby cztonkéw i znaczenia nurtem
zielonoswiatkowym rozwijajacym si¢ na ziemiach polskich od poczatku XX wieku byt ruch Zborow
zielonoswiatkowych rozsianych po catym kraju, ktérych przywddcy duchowi w 1929 roku
doprowadzili do zjednoczenia i utworzenia Zwigzku (Kosciota) Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. Tu
warto zwréci¢ uwage, ze w nazwie zarébwno Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, jak i Zwiazku
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, majacych wybitnie zielonoswiatkowy charakter, termin
»Zielonoswigtkowy” sie nie znalazt. Niemniej jednak juz od poczatku XX wieku w nurcie polskich
Kosciotow i wspolnot nawiazujacych do alternatywnej reformacji wyodrebni¢ mozna byto na tle
ideowym trzy podgrupy, tj.zbory baptystyczne, ewangeliczne i zielonoswiatkowe. Ponadto
pod wzgledem  organizacyjno-ustrojowym  mozna bylo je  podzieli¢  nadenominacje
zinstytucjonalizowane lub nieformalne federacje zrzeszajace wigcej niz jeden Zbér w ramach struktur
poziomych badz samodzielne pojedyncze Zbory. Niezaleznie od tych zinstytucjonalizowanych
baptystycznych, ewangelicznych czy ewangeliczno-zielonoswiatkowych, baptystyczno-zielonoswiat-
kowych lub pietystyczno-zielonoswiatkowych Zboréw badZz denominacji posiadajacych osobowosé
prawna, na obszarze Polski w ramach Zboru domowego dziataty dos¢ liczne nieformalne wspélnoty o
charakterze ewangeliczno-zielonoswigtkowym i skrajnie zielonoswigtkowym. Wszystkie te powyzej
wymienione wspolnoty, denominacje i pojedyncze Zbory do lat 80. ubiegtego stulecia, mimo ich
odrebnosci organizacyjnej i historycznych proceséw ksztattowania sie, cechowata znaczna wspoélnota
wyznawanych prawd wiary i etyki, jak i prostota liturgii oraz ustroj prezbiterialny lub episkopalno-
prezbiterialny, odrzucaty one wszelkie pozabiblijne tradycje koscielne. Dotyczyto to nie tylko samej
liturgii, doktryny czy obrzedow lub $wiagt praktykowanych przez Kosciét rzymskokatolicki,
prawostawny i niektére Koscioty pierwszej reformacji, ale tez tytutdw i postugi swoich duchownych
okreslanych najczesciej biblijnymi terminami: biskup (z gr. dogladajacy), diakon (z gr. stuga), prezbi-
ter (z gr. starszy, w znaczeniu dojrzaty duchowo, nie zas wiekiem) czy pastor (od pasterza); niekiedy
stosowano takie okreslenia, jak zborowy, przetozony zboru, ktére to tytuty iurzedy miaty przede
wszystkim funkcyjny i stuzebny charakter, poza moze nielicznymi wyjatkami, gdzie terminy te mogty
oznacza¢ stopien w hierarchii; relacje zas miedzy przetozonymi a pozostatymi cztonkami Zboru
cechowat mniejszy dystans niz w katolicyzmie, prawostawiu czy Kosciotach pierwszej reformacii,
tj. ewangelickich.

Terminy: ,.ewangelicki” i ,ewangeliczny” w warunkach polskich sa swoistg gra stdw, majaca
wyodrgbni¢ wspolnoty protestanckie, wywodzace si¢ z pierwszej reformacji zwiazanej z wystapieniem
Lutra, Zwingliego i Kalwina, od drugiej, tj. w swej istocie reformacji alternatywnej do tej pierwszej i
zwigzanej z nurtem szesnastowiecznych anabaptystow, spirytualistbw czy Braci Morawskich i
Polskich oraz z ruchem dziewietnastowiecznych dziataczy braci plymuckich czy tzw. campbellitow
(od nazwiska Thomasa Campbella), a takze do dziatalnosci takich oséb jak Jan Prochanow (nazywany
reformatorem Wschodu). Obecnie dos¢ powszechnie na okreslenie Zboréw o charakterze
ewangelicznym uzywa sie terminu anglojezycznego ,,ewangelikalne”. Po drugiej wojnie $wiatowej
pod naciskiem witadz PRL wigkszos¢ ewangelicznych chrzescijan (zrzeszeni w Zwiazku
Ewangelicznych Chrzescijan, Kosciele Chrystusowym czy Zwiazku Wolnych Chrzescijan) i zielono-
SwigtkowcoOw (zrzeszeni w Zwigzku Stanowczych Chrzescijan i Chrzescijanie Wiary Ewangelicznej)



weszto w sktad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego. Fakt ten spowodowat nie tylko wzajemne
animozje ideowe i organizacyjne miedzy tymi wszystkimi nurtami, ale i silne tez wzajemne
przenikanie si¢ idei ewangelicznych i zielonoswigtkowych. Bo tez oba nurty, ewangeliczny i
zielonoswiatkowy, tworzace ZKE, ktory byt swoistym zlepkiem idei, form poboznosci i doswiadczen,
Sitg rzeczy czerpaty od siebie rozmaite tresci i nawzajem sie wzbogacaty. Tworzyly tym samym
swoisty rodzimy nurt charakteryzujacy sie z jednej strony konstruktywng krytyka niektorych
skrajnych pogladow ewangelicznych chrzescijan, jak i zielonoswiatkowcow, badz tez, z drugiej,
przejmowaniem od siebie nawzajem pewnych elementow poboznosci i praktyk liturgicznych.
Waznym elementem tego niekiedy naturalnego procesu przenikania sie rozmaitych idei, obok
wzajemnych bezposrednich relacji migdzy cztonkami ZKE, jakie zachodzity na réznych
ptaszczyznach zycia spotecznego i duchowego, byt niewatpliwie wydawany i stanowiacy organ tegoz
Kosciota miesiecznik ,,Chrzescijanin”. Przy tym warto zasygnalizowaé, ze oba te nurty nie byty
jednolite. Zielonoswiatkowcy zrzeszeni w Zwiazku Stanowczych Chrzescijan i Zwiazku Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej mieli odmienne postawy i formy poboznosci oraz praktyki liturgiczne na tle
doswiadczenia przezycia zielonoswigtkowego. Dotyczyto to rowniez, w wigkszym lub mniejszym
stopniu, nurtu ewangelicznego, na ktéry skitadaty sie trzy odrebne denominacje: Zwiagzek Wolnych
Chrzescijan, Kosciot Chrystusowy i Zwiagzek Ewangelicznych Chrzescijan. Zarazem nurty
zielonoswiatkowy i ewangeliczny rozwijaty si¢ jakby dwubiegunowo. Jeden z tych kierunkéw,
niewatpliwie mniej liczebny, rozwijat sie czerpigc najbardziej uniwersalne wartosci wspélnot
zrzeszonych w ZKE, tworzac tym samym doktryne, ktéra mozna by okresli¢ jako ewangeliczno-
zielonoswiatkowa, zmodyfikowana w swojej tresci nie tylko o doswiadczenia zielonoswigtkowcow
reprezentujacych, jak juz zasygnalizowalismy, odmienne formy przezycia zielonoswiatkowego, ale i 0
niektére wartosci nurtu ewangelicznego reprezentowanego przez trzy wspomniane powyzej grupy
denominacyjne. Drugi, niestety dominujacy w wiekszosci Zbordw ZKE, na sutek asymilacji
niektdrych charakterystycznych dla nurtu zielonoswigtkowego form poboznosci i liturgii zwigzanych
ze swoboda i spontanicznoscig wyrazania przezy¢ duchowych, a w drugiej potowie lat 80.
wzmocniony dodatkowo silnymi akcentami muzycznymi, rozwijat si¢ nie tylko w Zborach
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej i Stanowczych Chrzescijan, ale przenikat tez do niektdrych Zboréw
Kosciota Chrystusowego i Wolnych Chrzescijan, nieco zas w mniejszym stopniu lub prawie wcale do
Zboréw Ewangelicznych Chrzescijan. To drugi z tych kierunkéw miat niewatpliwie decydujacy
wpltyw na mozliwos¢ zaszczepienia w wielu Zborach ZKE nowych niebiblijnych idei zwiazanych z
doktryng pozytywnego wyznania i ewangelia sukcesu oraz nowych form liturgii majacych cechy
show, naptywajacych w drugiej potowie lat 80. do polskich wspolnot z USA i Europy Zachodniej,
tworzagc tym samym w latach 90. wielopostaciowy nowy ruch religijny o charakterze
neoewangelicznym i neozielonoswigtkowym, niewiele majacy wspdlnego z pierwotnymi ideami
zarbwno nurtu ewangelicznego, jak i zielonoswiatkowego, nie méwiac juz o chrzescijanstwie
nowotestamentowym. Rozw0j tego Kkierunku przy jednoczesnym wzroscie pozycji zborow
zielonoswigtkowych w strukturach ZKE, ktdre bardziej lub mniej krytycznie odnosity sie do doktryny
ewangelii sukcesu i pozytywnego wyznania, ostatecznie doprowadzit do konfliktu ideowego miedzy
zwolennikami nowych form poboznosci i liturgii a nielicznym zachowawczym nurtem ewangeliczno-
zielonoswiatkowym i ewangelicznym. Tym samym ZKE na skutek wewnatrzkoscielnego podziatu
nasilajacego sie w drugiej potowie lat 80., dotyczacego nie tylko tych nowych form liturgicznych
i doktrynalnych, ale i genezy powstania, przy sprzyjajacych warunkach politycznych, z inicjatywy
wspolnot zielonoswiatkowych ulegt rozwiagzaniu na XIl Synodzie tego Kosciota w 1987 roku. Wcho-
dzace wjego sktad ugrupowania (Koscioly) usamodzielnity sie tracac niekiedy juz pierwotng
tozsamos¢, przy czym duza czesé jego cztonkéw weszta w sktad nowo powstatego Kosciota Zielono-
swiagtkowego w Rzeczypospolitej Polskiej (KZ) majacego juz raczej charakter neozielonoswigtkowy,
z niektérymi elementami doktryny pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu, na co tez zwracali
uwage niektorzy zielonoswiatkowi pastorzy. Pozostali zas cztonkowie, ktorzy nie zwiazali si¢ z KZ
ani z zadnym z ugrupowan wytonionych z rozpadu ZKE, korzystajac z wolnosci wyznania, tworzyli
nowe zinstytucjonalizowane wspoélnoty na og6t réwniez o charakterze neozielonoswigtkowym z ele-
mentami doktryny pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu, jak i nieliczne nowe samodzielne
domowe jednostki organizacyjne o charakterze ewangeliczno-zielonoswiatkowym, lub tez liczebnie
zasilili istniejace juz nonkonformistyczne zinstytucjonalizowane wspdélnoty i nieformalnie dziatajace
Zbory domowe o charakterze skrajnie zielonoswigtkowym. Totez nalezy zasygnalizowa¢, ze obok roz-
wijajacych si¢ w ramach ZKE wspdlnot ewangelicznych i zielonoswiatkowych dziataty dos¢ liczne
nonkonformistyczne wspélnoty, jak choéby Chrzescijanska Wspdlnota Zielonoswiagtkowa
(zalegalizowana w 1981 roku, a powstata na skutek wyodrebnienia si¢ w 1970/71 roku sporej liczby



wspdlnot domowych z najwickszej w Polsce nieformalnie dziatajacej federacji Zborow domowych
o charakterze skrajnie zielonoswigtkowym, okreslanych piec¢dziesigtnikami lub potocznie prostakami)
czy Protestancka Wspolnota Zielonoswiagtkowa Regionu Bieszczadzkiego (obecnie wystepujaca pod
nazwa Ewangeliczna Wspdlnota Zielonoswiatkowa, bedaca odtamem Stanowczych Chrzescijan przy-
bytych z Czechostowacji do Polski pod koniec lat 60. i tworzacych wspdlnie ze wspolnotami ZKE
jeszcze do konca lat 80. ubiegtego stulecia dos¢ jednolity pod wzgledem duchowym i ideowo-
etycznym Kkrag, majacy istotny wpltyw na formowanie si¢ idei nurtu ewangeliczno-
zielonoswigtkowego). Innymi stowy, w kontekscie historycznego rozwoju, ten przenikajacy sie wza-
jemnie w okresie miedzywojennym, jak i po drugiej wojnie swiatowej wielopostaciowy rodzimy nurt
Zborow ewangelicznych i zielonoswiatkowych stat si¢ matecznikiem dwdch niezaleznych od siebie
nurtow ideowych, tj. nowego ruch religijnego o0 charakterze neozielonoswiatkowym i
neoewangelicznym, jak i nielicznego nonkonformistycznego nurtu ewangeliczno-zielonoswiatkowego,
niechetnego zaréwno charakterystycznym dla tego pierwszego nowym formom liturgii estradowo-
widowiskowej oraz ideom pozytywnego wyznania i ewangelii sukcesu, jak i skrajnym tendencjom w
nurcie Zboréw zielonoswiatkowych.

18 W tym okresie w sktad osrodka decyzyjnego spotecznosci wroctawskiej obok czterech
dotychczasowych braci go wspottworzacych dotaczyt dodatkowo jeszcze jeden brat. Przy tym w
odréznieniu od Zboréw pigcdziesigtnikow po staremu, bracia stanowiacy osrodek decyzyjny
spotecznosci wroctawskiej wspdlnie odpowiadali za kierunek ideowy, tre$¢ nauczania i rozwdj
duchowy spotecznosci, w mysl zasady jeden za wszystkich, wszyscy za jednego. Innymi stowy, na
skutek odmiennego procesu rozwoju i ukonstytuowania sie¢ spotecznosci wroctawskiej, sitg rzeczy jej
ustroj wewnetrzny mait charakter prezbiterianski i mimo faktu powotania przez piec¢dziesiagtnikdw po
staremu Zborowego i Diakona, jak i poddania sie ich jurysdykcji pozostatych trzech prezbiterow
tworzacych wraz z nimi osrodek decyzyjny, to jednak Zborowy i Diakon nie byli w takim samym
stopniu samodzielni i odpowiedzialni za spotecznosé, jak miato to miejsce w Zborach
piecdziesiagtnikdw po staremu.

"9 Kol. 2:6-9,12-21.

120 Jan 1:12-13; 3:3-6; Rzym. 8:1-5,12-14; Gal. 5:24-25.

1212Tym. 3:5.

122 Jan 18:36-38.

12 Tyt 2:11-12.

124 Karl Jaspers (1883-1969), niemiecki psychiatra i filozof: ,Byé egzystencjalnie znaczy: sta¢ sig
cztowiekiem w catej powadze tego pojecia, stac sie zas cztowiekiem znaczy: by¢ nim w harmonii albo
w wigzi z bytem, przez ktory i w ktorym istniejemy. Nie ma egzystencji bez transcendencji. Cztowiek
nie istnieje bowiem bez czegos$ absolutnie innego, co istnieje przed nim, co jest jego miarg, od czego
sie wywodzi i do czego dazy ostatecznie. Czy to nazwiemy nicoscia, czy to tao, Jedynym czy
transcendencja czy bogiem Jeremiasza — jest to 6w «Byt», o ktory chodzi i ktérego w krétkiej chwili
naszego zycia chcemy by¢ pewni” (K. Jaspers, Sytuacje graniczne, przet. A. Staniewska, M.
Skwiecinski, [w:] R. Rudzinski, Jaspers, Warszawa 1978, s. 274).

12 Efez. 2:1-10.

126 Zoh. Kol. 2:23.

" Rzym. 1:16-17; 1Kor. 1:18.

%% Gal. 5:24-25.

12 Kol. 2:23.

%9 1Kor. 2:13-14; Hebr. 5:12-14; 6:1-3.

1 2P, 3:16.

2 1Kor. 3:1-9.

3 1Kor. 8:1-7;10:19-24.

34 Tyt. 1:15-16.

3% Rzym. 12:1-6,12.

1% pg, 55:13-15.

37 Piesn nr 800, [w:] ,,.Spiewnik Pielgrzyma”, red. Jan Wisniewski, Warszawa 1975.

138 Rzym. 12:17.

139 Heterodoksja — inny poglad (z gr. heteros — drugi, inny, odmienny, niejednorodny, rozmaity +
doksa — sad, zdanie, poglad). Tu oznacza wystepujaca w ramach okreslonego systemu filozoficznego
lub teologicznego dopuszczalng niejednorodno$¢ refleksji i postawy. Totez heterodoksja nie jest tym
samym, co odstepstwo czy herezja (Mar. 9:40; Rzym. 14:1-8; 15:1-3; Filip. 3:1-16).

9 Mar. 9:40.



“IFilip. 3:12-16.
142 1Kor. 14:36.
143 Jak. 3:1-2.

144 1Kor. 8:7.

5 Rzym. 14:1-3.

102 Tym. 2:16-19,22; 2Jan ww. 7-11.
Y Rzym. 14:1-8,13-17.

18 Jan 7:37-39; 14:16-20;16:7-14; Dz.Ap. 1:4,6-8; 2:1-18, 38-39; 8:14-17; 10:44-48;19:1-6.
%9 1Kor. 14:2,4,15-16.

150 1 Kor. 14:26-33,37-40.

13 1Kor. 11:5.

152 Jan 13:1-2-5,14-17.

153 1Kor. 14:34-35.

> Dz.Ap. 1:13-14; 1Kor. 11:5.

155 Neh. 8:5-6.

1% Mat. 25:1-13.

%7 Gal. 1:6-9.

158 Efez. 4:1-6.

%9 jan 17:15-17, 20-21.

160 3ak w tym dowcipie o rabinie, do ktérego przyszto dwoch Zydéw, by ten rozsadzit spor miedzy
nimi. Pierwszy z nich przedstawia cata sprawe, rabin na to opowiada: ,,Masz racj¢”. Po nim drugi
przedstawia sprawe i stara sie dowies¢, ze stusznos¢ lezy po jego stronie. Takze i na jego wywdd rabin
odpowiada: ,,Masz racje”. Na te stowa przystuchujaca sie zona rabina nie wytrzymata i mowi:
»Przeciez to niemozliwe! Oni spierajg sie ze soba o to, ktéry ma racje¢, a ty méwisz, ze maja ja obaj?
To niemozliwe przeciez, by obaj mieli racje!” Rabin na to ze spokojem odpowiada jej: ,, Ty tez masz
racje”.

181 Bo tez jak z kolei mawiat stary Zyd z Podkarpacia: ,,Jesli dwdch sie ktdci, a jeden ma rzetelnych
55% racji, to bardzo dobrze i nie ma si¢ co szarpa¢. A kto ma 60%racji? To slicznie, to wielkie
szczescie i niech Panu Bogu dziekuje! A co by powiedzie¢ o 75% racji? Madrzy ludzie powiadaja, ze
to bardzo podejrzane. No, a co 0 100%? Taki co mowi, ze ma 100% racji, to paskudny gwattownik,
straszny rabus, najwigkszy tajdak”.

%2 Mar. 4:3-9,14-20.

193 1Jan 2:18-19.

1% Luk. 2:34-35.

1% 1Jan 4:6.

1% 1Jan 2:20.

72p. 1:1-2.

1% 1Kor. 14:36.

1% Mar. 9:38-40.

" Mar. 9:40-41.

"1 2Kor. 10:7.

2 Jan 1:12-13.

173 Filip. 3:12-15; Kol. 2:10-13, 16-23.

4 Rzym. 14:1-18,22.

175 3Jan 9-11.

178 3. Kajfosz, Przed nami cel, Krakow 1997.

" Mat. 25:40; Mar. 9:37-41.

178 Ks. Wactaw Hryniewicz ujat te prawde w nastepujacych stowach: ,, Tylko Bég jest rzeczywistoscia
w pelni absolutng. Zadna religia nie moze pretendowa¢ do takiej iscie boskiej absolutnosci. (...) W
moim giebokim przeswiadczeniu chrzescijanin powinien zrezygnowa¢ z pretensji do posiadania
prawdy absolutnej. (...) Chrzescijanin nie jest cztowiekiem, ktory doszedt juz do <petni prawdy>. W
Ewangelii (...) Jezus méwi o Duchu Swietym, ze bedzie uczyt wszystkiego i przypominat wszystko
to, co On sam powiedziat (J 14:26)”, ks. W. Hryniewicz, Przemija posta¢ teologii, ,, Tygodnik
Powszechny”, nr 52/2005, s. 9.

9 Flp. 1:16-18.

180 Kol. 1:9-14; por. 1Kor. 12:1-3.

181 Gal. 6:3.
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182 1Moj. 4:9.
183 5Moj. 13:1-5.
184 Mat. 7:21-24.
185 3an 14:21.

188 bz Ap. 5:31-32.
187 Mat. 15:1-14,17-20.
188 Kol. 2:16-23.

189 Teologia biblijna, jak sama nazwa wskazuje, jest nauka o Bogu formutowana przede wszystkim
w oparciu o bezposrednig analizg i egzegeze tekstow biblijnych. Dzieli si¢ ja na systematyczng, histo-
ryczng i biblijna. Teologia systematyczna porzadkuje zawarte w Biblii tresci i gtdwne jej pojecia, takie
jak Bog, cztowiek, stworzenie, grzech, zbawienie, $wiat, itp., co pozwala na wyjasnienie i zdefiniowa-
nie tych zagadnien w oparciu o tekst Pisma Swictego. Wiele ksiag Biblii podaje informacje na temat
Boga czy aniotéw, zadna jednak nie podaje wszystkich informacji na okreslony temat. Totez zadaniem
teologii systematycznej jest zebranie wszystkich informacji zawartych w Biblii na dany temat i ich
usystematyzowanie w okreslone kategorie i definicje. Natomiast teologia historyczna bada i prezentuje
histori¢ wnioskéw zwigzanych z systematyzowaniem rozmaitych poje¢ biblijnych. Innymi stowy, jest
nauka o interpretacji Pisma Swictego i formutowania rozmaitych doktryn przez Kosciot w przesztosci.
Zas teologia biblijna w oparciu o ustalenia teologii systematycznej, jak i na tle historii wnioskéw,
interpretacji tekstu Pisma Swigtego w przesztosci oraz kontekstu literacko-historycznego poprzez
analize jezykowsa stara si¢ wywnioskowaé, co jest gtdwng trescig okreslonego tekstu biblijnego.
Teologia biblijna jako suma nauczania zawartego w Biblii, jest obecnie ponadwyznaniowa dziedzing
nauki, ktora za pomocg badan i egzegezy (wyjasniania, odczytywania) tekstu biblijnego usituje ustali¢
intencje przyswiecajagce pisarzom natchnionym, jej zadaniem jest zatem okreslenie, co
w rzeczywistosci chcieli oni powiedzie¢. Egzegeza ta przebiega w swietle ludzkiego rozumu i stosuje
uznane i przyje¢te metody w ustalaniu znaczenia tresci tekstu w ogole, czyli krytyke (ocene) jezykowsa,
literackg i historyczng. W ramach tej egzegezy metoda Kkrytyczna wykorzystywana w pracy
wspoitczesnych biblistow przynajmniej w zatozeniu powinna by¢ wolna od teologicznych tresci
okreslonego wyznania, iz koniecznosci przyjmuje ona w swej interpretacji wymiar zar6wno
egzystencjalny, jak iteologiczny, poniewaz Stowo Boze jest doswiadczeniem cziowieka i przyjeto
ludzka posta¢ przez i w Chrystusie, zas w Pismie $wietym zostato zapisane ludzkimi srodkami
wyrazu; z drugiej jednak strony celem egzegezy biblistow jest tez ustalenie mysli Boskiego autora,
mysli przekazanej i zdeponowanej w ludzkim kontekscie doswiadczania Boga, w stowie i jezyku
natchnionego pisarza. Totez przedmiotem badania jest nie tylko pierwotny dostowny i wiasciwy sens
samego tekstu ustalonego przez egzegete, lecz i 6w gteboki poziom jego tresci majacej ponadczasowy
charakter, wynikajacy z Boskiego autorstwa Pisma Swietego. Innymi stowy, w praktyce egzegeza ta
prowadzi do twierdzen teologicznych opartych na merytorycznej analizie tekstu biblijnego. Por. W. J.
Harrington, Teologia Biblijna, Warszawa 1977; R. B. Zuck, Teologia Biblijna ST i NT, Warszawa
2003; H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. lill, Wroctaw 1984; H. Langkammer,
Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985; W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1995;
B. Milne, Poznaj Prawde. Kompendium teologii chrzescijasiskiej, Katowice 1992,

19Dz Ap. 13:1-3; 1Kor. 12:1-13; 14:15-16,26-40.

1 Dz.Ap. 20:17,28; Tyt. 1:5-7.

2 1p. 2:1-10.

193 Mat. 23: 8-12; Rzym. 12:3; 1P. 2:4-5,9.

19 AMoj. 27:12-23; 5Moj. 34:9; Dz.Ap. 6:5; 13:2; 1Tym. 5:22,24; Tyt. 1.5.

1% Jan 18:37-38; Przyp. 1: 5-7; 20-33.

% pojecie Wolny Kosci6t sformutowano w XIX wieku w Europie Zachodniej w wyniku postepujacej
emancypacji wspolnot chrzescijanskich tzw. drugiej badz alternatywnej reformacji XVI i XVII wieku
w tonie Kosciota anglikanskiego i luteranskiego. Te nowo powstajace wspolnoty o charakterze
baptystycznym lub ewangelicznym (ewangelikalnym) przy sprzyjajacych warunkach spoteczno-
politycznych w okreslonym kraju otrzymywaty status Kosciota mniejszosciowego i w kontekscie
istniejagcych  chrzescijanskich  Kosciotow  wiekszosciowych  (anglikanskiego, luteranskiego,
katolickiego, prawostawnego) byly samodzielne i odtagczone od panstwa. Wspotczesnie termin ten
odnosi si¢ do niezaleznych pojedynczych protestanckich Zboréw (Kosciotow, denominacji, zwiazkow
wyznaniowych) lub lokalnych jednostek administracyjnych, ktore na szczeblu okreslonej denominacji
(wiekszej grupy wyznaniowej) badz w ramach niezaleznych, samodzielnych pojedynczych wspolnot
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taczg si¢ na zasadzie dobrowolnej federacji, tworzac tym samym nieformalne i nie zhierarchizowane
struktury poziome. Totez w warunkach polskich, gdzie dominujagcym wyznaniem jest Koscidt
katolicki, pod pojeciem Wolny Kosciét rozumiemy wszystkie polskie wspolnoty odwotujace si¢ do
idei tzw. pierwszej reformacji zwiazanej z nauczaniem Lutra i Kalwina, jak i te odwotujace si¢ do idei
alternatywnej reformacji i przezycia zielonoswiatkowego. Ta ostania grupa, zrzeszajgca przede
wszystkim osoby odrodzone duchowo, rozwijata sie na ziemiach polskich od poczatku XX wieku,
tworzac wspdlnoty zaréwno zinstytucjonalizowane, jak i dziatajace nieformalnie w ramach Zboru
domowego. Zbory te do lat 80. ubiegtego stulecia, mimo ich odrebnosci organizacyjnej
i historycznych proceséw ksztattowania sie, cechowata znaczna wspélnota wyznawanych prawd wiary
i etyki, prostota liturgii oraz ustrdj prezbiterialny lub episkopalno-prezbiterialny; wszystkie one
odrzucaty wszelkie pozabiblijne tradycje koscielne na rzecz biblijnosci. Dotyczyto to nie tylko samej
liturgii idoktryny, ale tez tytularnosci ipostugi swoich duchownych okre§lanych najczesciej
biblijnymi terminami: biskup (z gr. dogladajacy), diakon (z gr. stuga), prezbiter (z gr. starszy,
w znaczeniu dojrzaty duchowo, nie za$ wiekiem) czy pastor (od pasterza), ktore to tytuty i urzedy
miaty przede wszystkim funkcyjny i stuzebny charakter, poza moze nielicznymi wyjatkami, gdzie
terminy te mogly oznacza¢ stopien w hierarchii; relacje za§ miedzy nimi a pozostatymi cztonkami
Zboru cechowat mniejszy dystans niz w katolicyzmie, prawostawiu czy Kosciotach pierwszej
reformacji, tj. ewangelickich o charakterze luteranskim czy kalwinskim. Od poczatku XX wieku
w nurcie polskich Kosciotdw i wspdlnot nawigzujacych do idei anabaptystycznych, pietystycznych
purytanskich i zielonoswiatkowych wyodrebni¢ mozna byto dwie podgrupy, tj. Zbory baptystyczne i
ewangeliczne oraz Zbory zielonoswigtkowe. Ponadto pod wzgledem organizacyjno-ustrojowym
mozna byto je podzieli¢ na denominacje zrzeszajace wiecej niz jeden Zbdr w ramach struktur
poziomych oraz samodzielne pojedyncze Zbory. Niezaleznie od tych zinstytucjonalizowanych
ewangelicznych czy zielonoswiagtkowych pojedynczych zboréw badz denominacji posiadajacych
osobowos¢ prawng na obszarze Polski dziataty idziatajg obecnie nieformalne wspolnoty
chrzescijanskie w ramach tzw. Zboru domowego (zobacz przypis: Zbér domowy).

Y97 Charyzmat (gr. yépic, charis — szczeg6lny dar taski). Tu oznacza charyzmatyczna, pierwotna
nowotestamentows organizacje ustrojowa Kosciota odwotujacg si¢ do bezposredniego sprawowania
wiadzy przez Chrystusa, ktory powotuje uzdolnionych (pomazanych) przez Niego ludzi (Efez. 4:7,11-
16), tj. charyzmatykdéw, rozpoznanych i uznanych przez lokalng wspoélnote (Dz.Ap. 6:3, 5-6), do
petnienia okreslonej stuzby zaréwno podczas liturgii (1Kor. 14:26-40), jak i w organizowaniu zycia
religijnego (Rzym. 12:3-8) lokalnego Zboru.

% | iturgia (gr. leitourgés). W starozytnej Grecji liturgia nazywano kazda czynnosé, w ktorej
spoteczenstwo lub obywatele wspierali przedsiewziecia o charakterze ogoélnopanstwowym. Dopiero
z poczatkiem 11 w. p.n.e. obok liturgii $wieckiej (panstwowej) wyrasta pojecie liturgii sakralnej
(koscielnej) — obie rozumiane jako wyraz inicjatywy spotecznej. Totez liturgia, pierwotnie jako stuzba
panstwowa, pozniej publiczne sprawowanie kultu religijnego (podczas nabozenstwa) jest przede
wszystkim wspdélnotowa forma spotkania z Panem (Mat. 18:20; 1Kor. 14:26). Byta i jest wspieraniem
przez poszczeg6lnych cztonkdw Kosciota (Zboru) przedsiewzie¢ o charakterze ogoélnokoscielnym,
organizacyjnym i gospodarczym, jak iduchowg odpowiedzia na konkretne zapotrzebowanie
wspdlnoty podczas przebiegu nabozenstwa badz na zwiastowane Stowo Boze (Hebr. 3:15-19; 10:19-
25).

%9 Jan 8:31-32; 1Tym. 3:16-17; 1Jan 1:1-7.

2% Jan 14:16-18, 21,23-26; 16:12-14; 2P. 1:20-21.

21 Kerygmat zwykle ttumaczy sie jako gtoszenie Chrystusa dla ludzi niewierzacych wraz z nakazem
upamietania sie, w mysl jednak przekazu apostolskiego kerygmat oznacza réwniez didache (z gr.
nauka, nauczanie) i powinien zawiera¢ doktrynalne i moralne pouczenia (2Tym. 4:2; Mat. 28:19-20).
W odréznieniu zatem od zapisanego przepowiadania (1Tym. 3:16) jest on przede wszystkim
objawieniem prawd wiary i pouczeniem w asyscie Ducha Swigtego, przekazywanym w okreslonym
czasie i kontekscie historycznym w ramach spisanego juz prorockiego i apostolskiego przepowiadania
w Pismach swietych (Jan 14:16-17,26; 16:13-14; Dz.Ap. 1:8; 1Tes. 2:13; 1P. 1:16-21; 2P. 1:16-21).

2% Kol. 2:8.

2% Mat. 16:24.

24 Dz.Ap. 13:1-3; 1Kor. 12:1-13; 14:15-16,26-40.

205 Mat. 16:13-19; Jan 7:37-39; 14:16-20; 16:7-14; Dz.Ap. 6:1-6; 13:1-3; 20:17,28; 1Kor. 12:28-30;
Efez. 1:22-23; 4:7,11-16.

2% Dz.Ap. 6:1-6; 11:30; 13:1-2; 20:17,28; Efez. 4:11-12; 1Kor. 12:28-30; 1Tym. 3:1-13; Tyt. 1:5,7-9.
W pierwszych gminach chrzescijanskich obok wedrownych apostotéw, prorokéw i ewangelistow
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dziatali réwniez dojrzali duchowo Bracia: Diakoni (z gr. studzy), Prezbiterzy (z gr. starsi, nie tyle
wiekiem, ile dojrzali duchowo mezczyzni, zdolni do nauczania i organizowania zycia duchowego
wspolnoty wiernych) i Biskupi (z gr. dogladajacy, str6z) jako lokalni nauczyciele i pasterze, tj.
duchowi organizatorzy i przewodnicy zycia lokalnego Zboru. Zapewne na skutek podziatu
kompetencji w procesie rozwoju struktury organizacyjnej wspolnot chrzescijanskich, wewnatrz tej
grupy dojrzatych duchowo braci okreslanych tymi terminami jako podejmujacych si¢ dziatan
duszpastersko-organizacyjnych na rzecz gminy niektore te terminy w pdézniejszych wspolnotach
zostaty przypisane i zastrzezone dla okreslonej funkcji i stuzby na rzecz gminy, na co wskazuje
pozniejsza tradycja i praktyka chrzescijanskich wspdlnot w odniesieniu do biskupa czy prezbitera,
ktorzy byli dla Zboru kim§ w rodzaju przetozonego synagogi, za$ diakon — zastgpca biskupa w
sprawach skarbowych i organizacyjno-charytatywnych. Tym samym pewnym nieporozumieniem
wsrod wielu komentatorow, a w konsekwenciji i wsrdd ewangelicznych i zielonoswiatkowych
chrzescijan, jest traktowanie powotanych z inicjatywy apostotow przez pierwsza gming ,,mgzOwW
petnych Ducha i madrosci” (Dz.Ap. 6:1-6) jako diakonéw o okreslonym zakresie dziatania, ktérym na
ogo6t przypisuje sie tylko ,,ustugiwanie przy stotach”, tj. dziatalnos¢ jedynie skarbowsg i charytatywna,
w oparciu o pdzniejsza wypracowang praktyke i tradycje poapostolskiego Kosciota. Totez diakon w
wielu chrzescijanskich srodowiskach wspotczesnych na og6t postrzegany jest jako skarbnik Zboru,
zajmujacy si¢ sprawami administracyjnymi i charytatywnymi badz niekiedy jako zastgpca pastora.
Przy blizszym jednak przyjrzeniu sie i analizie tekstu biblijnego mozna jednoznacznie stwierdzi¢, ze ci
»-mezowie petni Ducha i madrosci” byli wyodrebniong z og6tu wiernych grupa stug (z gr. diakonéw),
ktorzy podejmowali si¢ w zastepstwie Dwunastu na rzecz rozrastajacej si¢ liczebnie wspolnoty w
Jerozolimie nie tylko stuzby ,przy stotach”, ale wspierali tez ich prace w stuzbie Stowa jako
ewangelisci, nauczyciele i pasterze (Dz.Ap. 6:1-6,8-10; 8:5-6,12). Innymi stowy, Siedmiu stug
(diakonéw) w Jerozolimie, tj. w pierwszym chrzescijanskim Zborze, tworzyto obok Dwunastu
kolegialny organ duszpastersko-organizacyjny skupiajacy dojrzatych duchowo braci ,,cieszacych sie
zaufaniem, pelnych Ducha Swigtego i madrosci” (Dz.Ap. 6:3). Przy tym warto zwrécié uwage, iz
okreslenie stuga (diakon) nawiazuje nie tylko do stugi, jakim, w mysl proroczej zapowiedzi, byt sam
Chrystus (lz. 42:1-4), ale i bezposrednio do nauczania Chrystusa w odniesieniu do postugi apostotow i
ich nastepcow jako pasterzy (Luk. 9:35). Tym samym termin diakon byt pierwotnie uzywany na
okreslenie stug Zboru jako starszych Zboru, a nie, jak ma to miejsce we wspotczesnych wspolnotach,
na okreslenie urzedu kogos odpowiedzialnego za dziatalnos¢ jedynie skarbowo-charytatywna. W
pozniejszym okresie rozwoju pierwotnego Kosciota, tj. po przekroczeniu jego misyjnego zasiegu poza
obszar Jerozolimy, na okreslenie tych stug ,,petnych Ducha i madrosci” jako organizatorow zycia
duchowego gminy zaczeto uzywac terminu prezbiter, ktéry zostat zapozyczony przez chrzescijan
pochodzenia zydowskiego z nazewnictwa synagogalnego, a ktérym na obszarze panstwa Heroda i
pozniejszych jego nastepcOw okreslano przetozonego synagogi; w przypadku wspdlnot
chrzescijanskich rozwijajacych si¢ w prowincjach znacznie oddalonych juz od Judei zaczgto uzywaé
terminu biskup, ktory zostat z kolei zaczerpniety z terminologii administracji greckiej, na okreslenie
przetozonego gminy chrzescijanskiej. Tym samym pierwotnie wszystkie te terminy: diakon, prezbiter
i biskup mogty odnosi¢ si¢ do grupy dojrzatych duchowo braci tworzacych kolegialny duszpastersko-
organizacyjny organ okreslonego Zboru. Przy tym nalezy wspomnie¢, ze w Biblii terminem prezbiter i
biskup postugiwano sie zamiennie na okreslenie duchowo dojrzatego cztonka wspélnoty
organizujacego religijne zycie lokalnej gminy (Dz.Ap. 6:1-3; 20:17,28; Tyt.1:5,7). Nawiasem moéwiac,
niektorzy szesnastowieczni reformatorzy na tle naduzy¢ i niecheci wobec postawy i
zhierarchizowanego systemu duchowienstwa (kleru) Kosciota rzymskokatolickiego, jak i w celu
podkreslenia idei powszechnego kaptanstwa oraz zaznaczenia istoty stuzby tych dojrzatych duchowo
braci wobec Kosciota, zaniechali tych biblijnych okreslen na rzecz takich terminéw jak minister (z tac.
ustugujacy, stuga) czy pastor (z tac. pasterz); nie méwiac juz 0 uzywanych wspoétczesnie w wielu
srodowiskach w zastgpstwie tych biblijnych i reformacyjnych terminéw takich okreslen
(odpowiednikow) jak chocby ,,zborowy” czy niezbyt juz trafnie co do istoty tych biblijnych funkcji,
»przetozony Zboru”, ,,moderator” czy , lider”. Totez zaréwno te terminy biblijne: diakon, prezbiter czy
biskup, jak i te wprowadzane przez reformatoréw: minister i pastor sa gra stdw uzywanych w celu
wyodrebnienia i okreslenia stugi, opiekuna, dogladajacego, pasterza — jednym stowem kogos
odpowiedzialnego za Zh6r, przy tym mialy i majg one na celu dookreslenie i oddanie istoty stuzby
tych nowotestamentowych funkcji dojrzatych duchowo braci wobec wspdlnoty (Dz.Ap. 20:17,28; Tyt.
1:5,7; Efez. 4:11). Pierwotnie zapewne stanowili oni kolegialny organ kierowniczy i duszpasterski
lokalnej wspdlnoty braterskiej, swego rodzaju prezbiterium (osrodek decyzyjny duszpastersko-
organizacyjny, rade czy kolegium prezbiteréw, diakonéw, biskupéw jednym stowem starszych). W




Jerozolimie byli oni wybierani przez gmine (Kolegium Siedmiu — diakonéw), na wniosek (Kolegium
Dwunastu — apostotéw) sposrdd ,mezéw cieszacych si¢ zaufaniem, petnych Ducha Swigtego i
madrosci” (Dz.Ap. 6:1-6). W podzniejszym okresie rozwoju Kosciota byli ustanawiani przez
wedrownych apostotéw, prorokdéw i ewangelistow takich jak Pawet, Tytus czy Tymoteusz
organizujagcych w prowincjach Rzymu lokalne Zbory (Tyt. 1:5), sposrod tych czionkdéw lokalnej
spotecznosci, ktorzy obdarzeni byli darem wymowy, umiejetnoscig interpretowania tekstow Pisma
Swigtego i spetniali kryteria nakreslone w listach Pawta (1Tym. 3:1-13; Tyt. 1:7-9). Zapewne to
powotywanie i ustanawianie przez Pawla, Tytusa czy Tymoteusza prezbiterow, biskupdéw czy
diakonéw odbywato si¢ w taki sam sposob jak w Jerozolimie, tj. w porozumieniu z cztonkami lokalnej
wspolnoty (Dz.Ap. 6:3,5-6). Wybierano ich a raczej ustanawiano za zgoda gminy, na wniosek Pawta,
Tytusa i Tymoteusza badz tez tych wedrownych apostotéw (nie Dwunastu), prorokéw czy
ewangelistow. Innymi stowy, w pierwszej potowie | wieku ustréj gmin chrzescijanskich miat
niewatpliwie charakter prezbiterianski o poditozu jednak charyzmatycznym. Zaktadat on w swej
istocie, podobnie jak miato to miejsce w odniesieniu do Kolegium Siedmiu i Kolegium Dwunastu w
Jerozolimie, nie tylko wybor organu duszpastersko-organizacyjnego przez czionkéw gminy, na
whniosek tych, ktérzy ja przez swoja stuzbe duszpastersko-ewangelizacyjna powotali do zycia, ale i
kolegialnos¢ tego organu duszpastersko-organizacyjnego lokalnego Zboru, na wzor funkcjonowania
Kolegium Dwunastu, tj. uwzgledniajacej wewnatrz Kolegium charyzmatyczne zdolnosci jej cztonkow.
Skifad zas tego organu stanowili dojrzali duchowo bracia, w zaleznosci od lokalnej tradycji okreslani
jako prezbiterzy badZz biskupi lub diakoni. Przy tym ustréj ten zaktadat w kontekscie
charyzmatycznych idei nauczania apostolskiego odnosnie do Kosciota niezaleznos¢ administracyjng
poszczeg6lnych gmin (Dz.Ap. 11:30; 13:1-2; 20:17,28; Efez. 4:11-12; 1Kor. 12:28-30). Mdwiac
inaczej, zaden lokalny Kosciot nie mogt mie¢ wiadzy nad innym lokalnym Kosciotem. Bo tez jedno$é¢
okreslonej wspodlnoty braterskiej, jak i Kosciola Powszechnego bedacego ciatem Chrystusa, nie
opierata sie na instytucjonalnej centralizacji badz formalno-prawnej regulacji jego struktur i
okreslonych prawd wiary, lecz na duchowej, transcendentnej w swej istocie rzeczywistosci
doswiadczenia taski Boga przez i w Chrystusie w duchowym odrodzeniu si¢ poszczegolnych
cztonkow Kosciota, tj. ludzi powotanych do wspélnoty braterskiej (Jan 3:1:12-13; 3:3-6; Mat. 18:20;
Dz.Ap. 2:42,44-47; 1Kor. 12:12-13; Hebr. 10:19-25). Dopiero w drugiej potowie | wieku wsrdd tych
dojrzatych duchowo braci wyodrebniona zostata funkcja biskupa i diakona, na co wskazuje nauczanie
Pawta do Tymoteusza (1Tym. 3:1-13). Nie byli oni jednak kaptanami w dzisiejszym tego stowa
znaczeniu. Gloszono bowiem, ze w kaptanstwie uczestniczg wszyscy (1P. 2:5,9), najwyzszym zas
kaptanem jest Chrystus (Hebr. 7:11-28). Niemniej jednak, w kontekscie listbw Pawla, w drugiej
potowie | wieku z ogétu tych dojrzatych duchowo, tworzacych kolegialny osrodek duszpastersko-
organizacyjny lokalnego Zboru wyodrebniona zostata funkcja i stuzba biskupa jako przetozonego
gminy, koordynujacego prace cztonkéw kolegium prezbiterow badz diakondw, ksztattujac tym samym
ustroj episkopalno-prezbiterianski, a w konsekwencji, w wyniku rozmaitych historycznie
uwarunkowan wewnetrznych i zewnetrznych, inicjujac tym pozniejszy rozwdj episkopalizmu
monarchicznego. Biorac jednak pod uwage nauczanie Pawia w tej kwestii, poza oczywiscie tymi
rozmaitymi czynnikami, jakie zachodzity w rozwoju Kosciota, nie ma zadnych podstaw do uznania
systemu episkopalizmu monarchicznego czy pastorskiego jako wiasciwego dla wspdlnot ludzi
biblijnie wierzacych. Tym bardziej, iz biskup, w mysl nauczania apostolskiego jako koordynator pracy
prezbiterow badz diakondw, nie magt by¢ w swoim dziataniu samowolny (1Tyt. 2:7). Przy tym warto
zwrdci¢ uwage, iz przy doktadnej analizie tekstdw biblijnych zaréwno termin prezbiter, jak i biskup
dotycza w zasadzie tych samych funkcji i 0séb (Dz.Ap. 20:17,28; Tyt. 1:5,7) w odroznieniu od stuzby
i funkcji diakondw, ktdrych byto jak wynika z tekstu listu do Tymoteusza wiecej niz jeden i to oni
stanowili sktad prezbiterium, tj. kolegialnego organu duszpastersko-organizacyjnego lokalnego Zboru,
ktéremu przewodniczyt biskup badz prezbiter (1Tym. 3:2,8). Innymi stowy, jak wynika z analizy
tekstow biblijnych, mozna przyja¢, ze w pierwszych gminach chrzescijanskich, poza Jerozolima
oczywiscie, w oparciu o tradycje ustrojowa i charyzmatyczna Izraela z okresu sedzidw i synagogalny
system z czasow Chrystusa (Mat. 23:1,6; Luk. 4:16-21; Dz.Ap. 13:14-16) oraz charyzmatyczne
doswiadczenie pierwszych chrzescijan (Dz.Ap. 13:1-2; 20:17,28; Efez. 4:11-12), jak i w zwiazku ze
stosunkiem Kolegium Dwunastu do Kolegium Siedmiu i w kontekscie tez podmiotowosci cztonkow
wspolnoty w wytanianiu Kolegium Siedmiu — uformowat si¢ ustrdj, ktory moégt sie rozwijaé, nie
przekraczajac przy tym ram tresci Pisma Swietego, w dwdch niezaleznych od siebie kierunkach. Po
pierwsze jako uktad: jeden biskup lub prezbiter koordynujacy prace kilku diakondw tworzacych wraz
z biskupem badz prezbiterem kolegialny organ lokalnego Zboru — po drugie jako uktad: jeden biskup i
diakon, tworzacy wspolnie organ koordynujacy prace prezbiterébw ewangelistow i nauczycieli jako



dojrzatych duchowo braci stanowigcych tym samym razem z biskupem i diakonem kolegialny organ
lokalnego Zboru (Dz.Ap. 13:1-3). Niezaleznie od tego, jak dzi$ definiowa¢ bedziemy funkcje i role
diakona, prezbitera czy biskupa badz ich wzajemne do siebie relacje, jedno jest pewne: ustr6j opisany
w Nowym Testamencie z udziatem tych dojrzatych duchowo wspoétbraci okreslanych rzeczonymi
terminami, miat w swej istocie charakter episkopalno-prezbiterianski, i to zarébwno w ramach
Kolegium Dwunastu, jak i Kolegium Siedmiu czy w ramach uktadu: jeden biskup (badz prezbiter) i
kilku diakon6w lub: biskup i diakon oraz kilku prezbiterobw ewangelistow, stanowiacy kolegialny
organ jako rade zboru. Bo tez w realnym zyciu wspolnoty braterskiej nie moze istnie¢ cos$ takiego jak
ustroj prezbiterianski w czystej postaci, tj. bez uznania przez pozostatych prezbiteréw czy diakonow
przywodztwa duchowego i organizacyjnego cho¢ jednego z nich (biskupa badz pastora) lub chocby
dwdch wspotbraci w roli biskupa i diakona kolegialnie koordynujacych pracg pozostatych prezbiterow
ewangelistow jako dojrzatych duchowo braci wspierajacych ich prace, na co tez wskazuja teksty
biblijne uwypuklajace role i funkcje Jakuba w Jerozolimie (Dz.Ap. 15:13-15; 21:18-19), czy Piotra i
Jana (Kol. 1:18-19; 2:8-9), nie méwiac juz o Pawle, Tymoteuszu i Tytusie.

27 Mat. 7:15-20; 1Tym. 3:13; Tyt. 1:5.

208 \W Nowym Testamencie terminy takie jak Prezbiter i Biskup uzywane sa wymiennie na okreslenie
dojrzatego duchowo brata prowadzacego chrzescijanska gming (Dz.Ap. 20:17,28; Tyt. 1:5-7).
Potaczenie tych termindéw jako prezbiter-biskup jest tu gra stow i ma na celu okreslenie brata
bedacego inicjatorem powstania pojedynczego Zboru lub ruchu, ktérego dziatalnos¢ duszpastersko-
edukacyjna i ewangelizacyjno-misyjna zapoczatkowata rozwoj analogicznych Zboréw odwotujacych
si¢ do wartosci nowotestamentowych.

29Dz Ap. 6:1-6; Rzym. 16:1; 1Tym. 3:8-13.

20Dz Ap. 6:1-6; Tyt. 1:5.

211 Dz.Ap. 20:17,28; 1Tym. 3:1-7,13; Tyt. 1:5,7-9.

212 Mowa tu o darze méwienia innymi jezykami (1Kor. 12:1,7-11,28-30; 14:12-13,26), nie zas o
modlitwie innymi jezykami (1Kor. 14:2,4,14-17). Nalezy przy tym rozumie¢ ,inne jezyki” jako
,r0zne”; przymiotnik ,,inne” moze sugerowac i by¢ rozumiany przez czytelnikdw nie znajacych Biblii
W znaczeniu ,nieznane zupetnie”, a nie jako ,,rozne” w kontekscie wielosci i réznorodnosci mowy
ludzkiej (badz anielskiej) itym samym niezrozumiatej dla postronnych jedynie na skutek
nieznajomosci okreslonego jezyka. Ten biblijny dar méwienia réznymi jezykami okreslany jest przez
niektérych wspotczesnych badaczy niezbyt trafnie terminem ,,glosolalia”, ktéry definiowany jest
najczesciej jako swoisty rodzaj mowy nieartykutowanej (inni — ,jubilacja”, bardziej trafnie na
okreslenie wspbtczesnej niebiblijnej imitacji daru mowienia innymi jezykami, gtos bez stdw,
najczesciej spotykanej formy wsrdd nieozielonoswiatkowcow i neocharyzmatykéw), bedacej jezykiem
duszy osoby doswiadczajacej religijnej ekstazy. Innymi stowy, ten biblijny dar méwienia réznymi
jezykami w rozumieniu wielu wspotczesnych ludzi nie jest w swej istocie w ogole zadng mowa
posiadajaca sktadnie charakterystyczna dla jezyka, jakim postuguja sie ludzie uzywajacy intelektu, ale
potokiem niezrozumiatych stéw, ktére wypowiadajg ludzie bedacy w stanie ekstazy. Jest to jednak
niezgodne z przekazami nowotestamentowymi (Dz.Ap. 2:4-11; 1Kor. 14:22-23). Por. Glosolalia,
Ekstaza [w:] Praktyczny Sfownik Biblijny, pod redakcja A. Grabner-Haidera, przet. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1995.

13 1Kor. 14:26-33, 37-40. Por. R. Ulonska, Dary Ducha Swietego. Teoria i praktyka, Krakow 1987.
G. D. Kinnaman, Pytania, ktore zadajesz, Krakdéw 1992. J. L. Sherrill, Oni mowig innymi jezykami,
wydawnictwo ,,Credo” dla Polakéw we Francji. D. Gee, Dary Ducha a Sfuzba Koscielna, przektad
zbiorowy, pod red. J. Totwinskiego, Warszawa 1970. Zob. tez: M. Czajko, A. Bajenski, T. Gawet, M.
Kwiecien, M. Suski, O porzgdku naszych nabozerstw, oprac. S. Lotta, ,,Chrzescijanin” nr 12/1982, s.
11-16, A. Matiaszuk, Liturgia — sfuzba Boza, tamze, ss. 8-10, 18.
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222 Rzym. 12:3-8; Hebr. 10:24-25.
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252 1Moj. 1:2; Jan 14:16-17,21,26; 16:8-15; Dz.Ap. 1:4-5,8; 2:1-18,38.

»3Rzym. 8:1-5; 2Kor. 5:17.

2t Rzym. 3:21-28; 5:1-2; Efez. 2:8-10; Jan 1:12-13; Hebr. 11:1,6.

% Mat. 3:1-5,11-12; Mar. 1:14-15; Dz.Ap. 2:36-39.

2% Jan 3:3-6; 2Kor. 5:17-19; Tyt. 3:4-7; Jak. 1:18.

7 ps 35:18; 108:4; Mat. 10:32-33; Rzym. 10:6-10, 13; Hebr. 13:15.

8 Mar. 16:16; Dz.Ap. 2:38; 8:35-39; 10:44-48; 19:1-7; Rzym. 6:3-14.

9 Mat. 3:11-12; 10:34-39; Jak. 1:2-4; 1P. 1:6-7; 2:19-21 Mat. 4:11-12; Ps. 26:2; 119:71,75; Job. 1:8-
11,22; 2:9; Mat. 5:10-12; 10:34-39; 2Kor. 13:4-5; 2Tym. 3:8-9, Jak. 1:12; 1Tym. 3:10,13.
20Dz Ap. 1:4-8; 2:1-18; 10:44-46; 19:1-2.6.

21 Rzym. 8:1-6,10-14; Efez. 2:8-10; Gal. 5:16-25; Tyt. 3:11-14.

%2 1Kor. 12:1-11; 14:4,15-16,26-40; Efez. 4:7,11-16; 1P. 2:3-10.

263 1Kor. 2:9-14; Hebr. 11:1,3,6.

264 Jan 1:12-13; 3:5,18; Rzym. 8:1-5.

25 Tyt, 2:11-13.

266 Jan 3:3; 8:31-32; 14:21-24.

267 Mat. 3:5-8; L.uk. 19:1-10.

%8 1p. 3:21.

29 Mat. 28:18-20; Dz.Ap. 2:38,41-42.

2°Dz.Ap. 8:36-38.

2"t Mat. 28:19.

272 Ekspiacja (z tac.), odpokutowanie za wine, zadoséuczynienie, odpuszczenie winy. Tu oznacza
upamietanie (pokute) i nawrdcenie si¢ okreslonej osoby, jak i przyjecie przez niag w akcie wiary
skutkow ofiary Chrystusa, ktorej owocem jest doswiadczenie taski, przebaczenia i uwolnienia od
mocy grzechu oraz uzdolnienie do nowego zycia przez i w Chrystusie dla Boga poprzez duchowe
odrodzenie bedace jednoczesnie swiadectwem usprawiedliwienia i powotania (Jan 1:12-13; 3:3-8;
Rzym. 8:1-5,12-14; Gal. 5:22-25).
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273 Jan 7:37-39; 16:7-14; Dz.Ap. 1:8; 2:1-18.

2" Mar. 16:16-18; 1Kor. 12:1-13,28-30; 14:26-40.

2> Rzym. 8:1-5, 12-14; Gal. 5:22-25.

278 postylla — tac. ,,post illa verba textus”, ,,po tych stowach tekstu”.

27T Mat. 25:1-13; Kol. 4:16; 2Tym. 3:16-17; 4:1-4; 2P. 1:19-21; 3:16; Jak. 1:19; 3:1-2.

2’8 Kol. 3:16.

2% Typologia (z gr. typos (odbicie) + logos (stowo, nauka)) — w metodologii: zabieg systematyzujacy,
polegajacy na wyrdznianiu w obrebie danego zbioru pojeciowego, symboli, jednego lub wigcej typdw,
poréwnywaniu poszczegolnych figur z figurg obrang za typ oraz na ich grupowaniu i porzadkowaniu
wedtug typow.

280 Eschatologia (z gr. eschatos (ostateczny) + logos (stowo, nauka)) — og6t pogladéw traktujacych o
celu i przeznaczeniu ostatecznym swiata, o losach posmiertnych cztowieka.

L Gal. 4:21-31.

%82 Dialektyka — sztuka dyskutowania, tj. umiejetnos¢ dochodzenia do prawdy przez ujawnianie i
przezwycigzanie sprzecznosci. Rozumowe dochodzenie do prawdy. Tu: proces duchowego dialogu z
Bogiem w kontekscie duchowo-egzystencjalnym jednostki i wspdlnoty. Heurystyka — umiejgtnos¢
wykrywania nowych faktow i zwigzkéw migdzy faktami, dzieki ktérym dochodzi si¢ do poznania
nowych prawd.

283 Ks. Wactaw Hryniewicz ujat t¢ prawdg w nastepujacych stowach: ,,Teologia musi liczy¢ sig¢ z
faktem, ze nie sposéb oddzieli¢ Jezusa i Jego Ewangelii od okreslonego kontekstu kulturowego. Tylko
Bog jest rzeczywistoscia w petni absolutna. Zadna religia nie moze pretendowac¢ do takiej iscie boskiej
absolutnosci. (...) W moim gtebokim przeswiadczeniu chrzescijanin powinien zrezygnowaé z
pretensji do posiadania prawdy absolutnej. (...). Chrzescijanin nie jest cztowiekiem, ktéry doszedt juz
do <pemni prawdy>. W Ewangelii (...) Jezus méwi o Duchu Swigtym, ze bedzie uczyt wszystkiego i
przypominat wszystko to, co On sam powiedziat [J 14:26]”. Ks. W. Hryniewicz, Przemija posta¢
teologii, ,, Tygodnik Powszechny” Krakdw nr 52, z dn. 25. 12. 2005, s. 9.

284 Jan 14:16-17, 26; 1Kor. 2:13-14.

%85 2Moj. 3:13-14.

%0 Rzym. 1:1- 4.

%67 Jan 1:1-5,10,14,17-18; Jan 5:22-24,8:19.

28 Rzym. 1:4.

%% Jan 14:6;14-15; 1Tym. 2:5.

209K or. 13:13; Juda 20.

211 Tym. 2:5; Jan 5:23-27; 14:6-7.

*% Efez. 1:3-5,13-14.

% Kol. 3:11-15.

2% Rzym. 8:15-17.

2% 2Kor. 5:17-21; 1P 2:9.

2% Jan 16:13-15.

27 Dz.Ap. 1:8; 6:32.

2% Mat. 6:5-8.

2% Jan 4:20-24.

%0 0z. 14:1-2; Hebr. 13:15,

%1 Filip. 2:10-11.

%92 Mat. 6:9-13.

%3 Dz.Ap. 2:4-11; 1Kor. 14:13-16.

% Mat.6:6.

%05 Mat. 18:19- 20; Rzym. 10:9-10; 1Kor. 14:16.

%% ps, 51:8,19; Ps. 119:63-68,71,75; Ps. 6:2-10.

%7 1Kor. 14: 2,4.

%08 Rzym. 8:26-27, 1Kor. 14:2,14

%9 1Kor. 14:15-16.

%19 Mat. 6:7-8.

S 1Sam. 1:12-17.

%12 Hebr. 3:7-8; 10:23-25.

13 1Sam. 10:1-11: ,.(...) Nastepnie dojdziesz do Gibei Bozej, gdzie jest zatoga filistynska. A gdy tam
wejdziesz do miasta, natkniesz si¢ na gromade prorokdw, schodzacych ze wzgorza; a przed nimi beda
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grajacy na harfie, bebnie, piszczatce i lutni. Oni za$ beda w zachwyceniu. | zstapi na ciebie Duch
Pana, i wespo6t z nimi ogarnie ci¢ zachwycenie, i przemienisz si¢ w innego cztowieka. A gdy te znaki
wystapiag u ciebie, uczyn, cokolwiek ci si¢ nadarzy, gdyz Bdg jest z toba. (...). A gdy Saul odwrdcit
si¢ od Samuela, aby od niego odej$¢, przemienit BOg jego serce w inne i w tym dniu wystapity
wszystkie te znaki. (10) Poszli tedy stamtad do Gibei i spotkata ich gromada prorokéw, a duch Bozy
ogarnat go, i wpadt w ich gronie w zachwycenie. A gdy ci, ktérzy go znali z dawniejszych czaséw,
widzieli, ze wespdt z prorokami jest w zachwyceniu, mowili jedni do drugich: C6z to sie¢ stato synowi
Kisza? Czy i Saul miedzy prorokami?”. Dz.Ap. 2:1-13: , A gdy nadszedt dzien Zielonych Swiat, byli
wszyscy razem na jednym miejscu. | powstat nagle z nieba szum, jakby wiejacego gwattownego
wiatru, i napetnit caty dom, gdzie siedzieli. | ukazaty si¢ im jezyki jakby z ognia, ktore si¢ rozdzielity i
usiadty na kazdym z nich. | napetnieni zostali wszyscy Duchem Swigtym, i zaczeli méwié innymi
jezykami, tak jak im Duch poddawat. A przebywali w Jerozolimie Zydzi, mezowie nabozni, sposrod
wszystkich ludow, jakie sa pod niebem; gdy wigc powstat ten szum, zgromadzit si¢ thum i zatrwozyt
si¢, bo kazdy styszat ich méwiacych w swoim jezyku. | zdumieli sie¢, i dziwili, méwiac: Czyz oto
wszyscy ci, ktérzy mowig, nie sa Galilejczykami? Jakze wiec to jest, ze styszymy, kazdy z nas, swoj
wiasny jezyk, w ktorym urodzilismy sie? Partowie i Medowie, i Elamici, i mieszkancy Mezopotamii,
Judei i Kapadocji, Pontu i Azji, Frygii i Pamfilii, Egiptu i czgsci Libii, potozonej obok Cyreny, i
przychodnie rzymscy, zaréwno Zydzi jak prozelici, Kretenczycy i Arabowie — styszymy ich, jak w
naszych jezykach gtosza wielkie dzieta Boze. Zdumieli sie wtedy wszyscy i bedac w niepewnosci,
mowili jeden do drugiego: C6z to moze znaczy¢? Inni zas drwigc, méwili: Mtodym winem si¢ upili.
Por. E. C. Cairns, Z chrzescijarstwem przez wieki. Historia Kosciofa Powszechnego, Katowice 2003;
Pierwszy list otwarty Jana Kajfosza do brata P.S. w Cieszynie z 1910 roku; Drugi list otwarty Jana
Kajfosza z Trzyrica do nauczyciela R.K. w Suchej z 1910 roku [w:] P. Bubik, A. Michnik, J. Sliz, Cz.
Wigtasz, 100-lecie Zwigzku Stanowczych Chrzescijan, Cieszyn 2010.

314Dz Ap. 1:2:1-17,22-39; 19:1-7.

%1% 1Kor.14:15.

%1% 1Kor. 14:16.

" 1Kor. 14:26-27.

%18 1Kor. 12:13.

39 1Kor. 12:28-30. Dar moéwienia innymi jezykami obok znaczenia, jakie ma w wymiarze
liturgicznym i teologicznym, ma tez istotne znaczenie w naszym osobistym i Zborowym zyciu
duchowym. Korzystanie w modlitwie z daru méwienia innymi jezykami w pionie (1Kor. 14:2), nie
tylko buduje nas samych (1Kor. 14:2,4), ale jest podczas wspdlnotowej modlitwy liturgicznej znakiem
obecnosci Ducha i zmartwychwstatego Pana zaréwno dla niewierzacych, jak i dla zwyktych wiernych,
tj. nie charyzmatykdéw (1Kor. 14:22). Jest tez w naszym zyciu modlitewnym i w procesie uswiecenia
niezbednym darem (narzedziem, srodkiem faski), poprzez ktory Duch Swiety ma mozliwosé
wstawiania si¢ za nami (Rzym. 8: 26; 1Kor. 14:2, 4). Nie méwiac juz o tym, ze liturgiczna modlitwa
duchem i rozumem na przemian (moéwienie w pionie) moze by¢ i jest czesto pretekstem ujawnienia si¢
i zamanifestowania daru mowienia innymi jezykami w poziomie, tj. moéwienia do Zboru (1Kor.
14:27), jak i ttumaczenia tychze jezykéw (1Kor. 14:26-27) lub proroctwa (1Kor. 14:29-33) ku
wsp6lnemu zbudowaniu (1Kor. 14:26). Manifestacja méwienia w duchu innymi jezykami w poziomie
do Zboru podczas spotkan liturgicznych Kosciota nie musi koniecznie tgczy¢ sie¢ z ich ttumaczeniem
przez méwiacych. Innymi stowy, moze zachodzi¢ manifestacja méwienia innymi jezykami w formie
Swiadectwa (1Kor. 14:22), co nalezy, jesli nie ma ttumaczenia po krotkiej manifestacji daru,
natychmiast zakonczy¢ (1Kor. 14:27-28,33). Z wiasnego doswiadczenia wiemy, ze poprzez takie
manifestacje méwienia innymi jezykami w pionie i w poziomie, po ktérych nie byto ich ttumaczenia,
Duch niejednokrotnie méwit za posrednictwem ducha modlacego si¢ do osoby znajacej dany jezyk.
Manifestacja i obecno$¢ duchowych daréw akustycznych, werbalnych (1Kor. 12:4-11) jest
$wiadectwem uczniow Chrystusa (Jan 14:16-18; Obj. 19:9-10), za$ korzystanie z nich — niezb¢dnym
elementem do wzrostu poznania i duchowego rozwoju Kosciota (Jan 16:12-14). Wymaga jednak od
Kosciota pokory i postuszenstwa wobec Pisma (1Kor. 14:37), obecnosci Ducha Swietego i dojrzatych
duchowo charyzmatykéw i prorokéw (4Moj. 11:24-25), ktérych na skutek odchodzenia od prawd
wiary zawartych w Biblii, batwochwalstwa i ducha wszeteczenstwa we wspotczesnym Kosciele nie
ma (Oz. 5:40). Nigdy Kosciét, ktéry jest powierzchowny duchowo, nie gtosi pokuty i zadowala sie
pseudo darami majacymi podtoze w nadpobudliwosci emocjonalnej i egzaltowanej religijnosci i
zabrania swoim cztonkom korzysta¢ w liturgii Zboru z biblijnego daru méwienia innymi jezykami, nie
wytoni sposrdd swoich cztonkéw autentycznie dojrzatych charyzmatykéw. Nie doswiadczy tez
biblijnych daréw duchowych, w tym i daru ttumaczenia innych jezykéw, co jest oczywiste, bo jak si¢



nie korzysta z daru moéwienia innymi jezykami, to i ttumaczenie ich nie moze zachodzi¢ — jest zbedne.
Tym samym zabranianie korzystania z daru méwienia innymi jezykami w pionie i w poziomie jest
niebiblijng praktyka (1Kor. 14:39), by nie powiedzie¢, ze jest lekcewazeniem nauczania apostolskiego
i bezmyslnym gaszeniem Ducha (1Tes. 5:19-20).

0 Dz.Ap. 8:4-8,12,14-17; 13:1-3.

%L 1p.1:21.

%22 por. A. J. Heschel, Prorocy, Krakow 2014, ss. 378-445,531-781.

%3 1Kor. 14:2-3,14.

%4 1Kor. 14:14.

%5 1Kor. 14:32.

%20 1Sam. 3:4-11.

%27 5Moj. 18:20-22.

%28 Jan 14:16-17, 26; 16:7-15.

%9 1Tes. 5:19-21.

%30 1Jan 4:3.

%L 1Kor. 14:29.

%32 1Kor. 14:37-38.

%33 18am. 3:4-11.

4 1Kor. 14:29.

%5 1Kor. 14:39.

%% 1Tes. 5:19-20.

337 2Tym. 3:16-17; 1Tes. 5:19-22. Kosciol, ktory nie podporzadkowuje sic moralnym i kultowo-
liturgicznym zasadom wiary zawartym w Biblii jest Kosciotem krngbrnym, odstepczym, pysznym,
ktéremu Bdg sie przeciwstawia (1Kor. 11:18;14:38; Jak. 4:6; Obj. 2:5; 3:20).

%% Efez. 5:18-19.

%9 Rzym. 10:17.

0 2Kron. 5:12-14; Mat. 18:20.

¥ Kazn. 4:17; Przyp. 28:9.

%2 Kol. 3:16.

3 Jan 14:16-17; 16: 7-14; Mat. 18:19-20.

¥ 1Kor. 14:15.

%5 Dz.Ap. 2:42; 1Kor. 5:7-8; 1Kor. 10-15-17; 11:26-31.

36 Jan. 1:1-5,12-14,16-18; Mat. 28:19-20; Mar. 16:16-18; 1Kor. 11:23-26; Efez. 4:1-6.

%7 1Kor. 3:11-13.

8 Mar. 9:40; Rzym. 14:1-8; 15:1-3; Filip. 3:1-16.

¥9 Mat. 5:15,21-23; 16:6; 23:1-7; 1Tym. 4:1-5; 2Tym.2:1-5.

%0 Jak. 3:1-2.

%L 1Kor. 14:36.

%2 Mar. 9:37-41.

%31Kor. 1:2.

%4 2Kor. 10:7.

¥ Tyt 2:11-12.

%0 Efez. 4:11-12.

%7 1Tym. 4:15-16.

%8 1Kor. 7:27-35.

%9 Mat. 10:37.

%0 Gal. 1:6-10; 1Kor. 4:1-6.

%1 1Kor. 4:1-6; Gal. 1:8.

%2 1Tym. 3:13.

%3 Mat. 7:15-20

%4 Dz. Ap. 2:42; 13:1-3; 1Kor. 14:26, 37-38; Mat. 18:12-18; 1Kor. 5:1-13.
% Mat. 5:13-16; Efez. 4:11-15.

%% Przyp. 1:20-33.

%7 Mar. 9:37-41; 1Kor. 1:2,12-13; 3:3-11; 14:36.

%8 1Tym. 1:3-11; Tyt. 1:9. Juda ww. 3-5, 11-13, 16-23.



%9 1Kor. 14:36.

370 Mat. 23:1-3; Dz.Ap. 13:14-15, 42-43.

¥ Dz.Ap. 8:14-17;; 1Kor. 3:3-9, 4:6-7; 16:12; 2Kor. 8:18.
72 2Kor. 3:1-3.

373 AMoj. 11:27-29; Filip. 1:14-18.

374 2Tym. 4:1-5.

5 Dz.Ap. 8:5-8, 14-17.11:21-24; 18:24-28; 1Kor. 16:12.
%7% Mat. 23:1-3; Dz.Ap. 13:14-15, 42-43.

" Mar. 9:38.

%78 Dz.Ap. 13:14-16; 3Jan 9-10.

79 Jan 10:4-5.

%0 Efez. 4:11-15.

%1 Ezech. 34:1-10.

%2 1Jan 4:1-6; 2Tym. 3:5.

%3 Mat. 7:21-23.



